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IL PRINCIPIO DELLA CARITA
NELLA SCRITTURA

Msg. Gianfranco Ravasi

Vorrei fare una riflessione molto semplice, anserei dire,
persino un po’ didascalica e didattica su un teheé squisita-
mente teologico e apparentemente teorico, mentreaitia ve-
dremo che continuamente gronda di attualita, dvqeazioni
concrete. Il tema che mi é stato indicato, “Il pipio della cari-
ta nella Scrittura”, € molto ricco e ha orizzomtinnensi e ster-
minati. La carita € un principio sorgivo che alirteequasi tutte
le pagine della Scrittura, € una specie di iridezaecontinua
che appare in qualsiasi testo, anche in quellisemebrano appa-
rentemente cosi remoti. Cercheremo di condurre encopso

complesso in una maniera molto semplificata e slitdo

Svilupperd due quadri, due tavole di un ditticefpnda-
mente interconnesse: la prima ammicca alla secerldaecon-
da dipende dalla prima.

! Il relatore & docente di Sacra Scrittura prekSeminario Arcivescovile

della diocesi di Milano, Prefetto della BiblioteAanbrosiana; la riflessione &
stata proposta al Convegno diocesano delle Catéaanali, a Triuggio, nel
mese di settembre 1997. Il testo, non rivisto datbre,prodotto come ma-
noscritto per uso interne pubblicato sul siteeww.caritas.it/13



1. TEOLOGIA DELL’AMORE: L'AMORE DI DIO

Cominciamo con la prima tavola, quella che haatdto la
tavola dell'amore di Dio. Questo e il punto di parza fonda-
mentale, perché il nostro non € un impegno filgitw, non &
un impegno illuministico fondato su ragioni, su uazionalita
che pure esiste. Abbiamo delle motivazioni che sdteriori e
trascendenti. Il nostro impegno € un impegno p&eino, cioe
€ un impegno che ha in sé una scintilla di infidtdi eterno; il
punto di partenza necessario per noi € quelloatethre di Dio e
Su questo tema vorrei proporvi tre riflessioni. lagmate che
guesta tavola ideale si distribuisca in tre registr

1.1. La teofania dell’amore

Al primo registro darei il titolo “In principio & 'amore” o,
se volete, usando una terminologia un po’ piu soéifa, “La
teofania dell'amore”. In tutta I'esperienza umaneristiana an-
zitutto € da sottolineare I'esistenza di un “primah qualcosa
che ci precede, che sta prima di noi e che ¢ iolassalle no-
stre spalle. Noi vediamo manifestarsi questa teafdell’amore
di Dio e questa sua epifania in vari ambiti. Nerao tre.

Innanzitutto c’é I'ambito dellareazione L’'amore di Dio
squarcia il silenzio del nulla e fa germogliaresere che e il
suo primo grande atto d’amore. E’ veramente sigaiiiva quel-
la frase della Genesi quando Dio fa uscire le areatlalle sue
mani e vede che é cosa buona (cf Gen 1,31). Netlsone ori-
ginale ebraica viene usato un aggettivo che vuel cibntempo-
raneamente buono e bello. Ogni creatura, dallsgmiplice fino
a quella piu alta, dalla minima fino a quella massi porta in sé
una scintilla quale sigillo della bonta di Dio dldesua bellezza,
porta sempre in sé questa specie di irradiazioti@mere di
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Dio. Il libro della Sapienza dice: «Tu, o Signoae)i tutte le co-
se che esistono, perché se tu non le avessi amatke ravresti
neppure create» (Sap 11,24). Il primo grande eatelamore &
guello dell’esistenza, del vivere. C’'é quella sdima immagine
del libro di Giobbe in cui Dio tiene nelle manifilb del respiro
che esce dalle labbra di ogni uomo.

I secondo ambito nel quale si riflette questafeapa
dell’amore € lastoria. Nel Salmo 135, costruito per solista e co-
ro, il solista elenca tutti gli atti storici di Dioei confronti di I-
sraele, a partire dalla creazione stessa, passtaiidoliberazio-
ne della schiavitu d’Egitto, entrando nell’itindaadel deserto,
per giungere fino al dono della terra, mentre Basslea ripete
continuamente una frase, purtroppo tradotta malla mBbbia
della CEIl, che dice: «Perché e eterna la sua roeia». In e-
braico abbiamo un vocabolo che richiama letteratmentta
guella trama di relazioni che intercorrono tra g@esone che si
amano. E’ anche misericordia, ma in primis € ampoé,com-
plicita, tenerezza, passione, fantasia, intuizienspontaneita,
guesta rete di comunicazione tra due persone chimano si e-
sprime con questo vocabolo intraducibile. Si vetie tutto
quello che noi abbiamo nella nostra storia, nonquime sem-
plici creature, ma nel tempo, come genere umarsgenda que-
sto amore di solidarieta, di consonanza, di contglic

Al tempo stesso potremmo citare un’altra bellissiinzse
del quinto libro dell’Antico Testamento, il Deuteamio (la se-
conda legge) che non e solo un libro di leggi, mandibro di
grande profondita. In esso Mose ricorda a Israede ¢il Signo-
re si e legato a voi e vi ha scelti, non perchéeg numerosi
di tutti gli altri popoli, anzi voi siete il piu pcolo, ma perché il
Signore vi ama» (Dt 7,7-8). Tutta la storia di goesopolo, il
popolo di Dio, non é legato alla gloria, alla gremzh, allo
splendore, ma e legato esclusivamente a questanBache si €
accesa all'inizio, la fiamma dell’amore di Dio. Rethhmo pren-
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dere nel Nuovo Testamento una frase della primaréetli Gio-
vanni: «Noi amiamo perché egli ci ha amato per panilGv
4,19). L’amore delluomo, I'amore che 'uomo disuisce nel
corso della sua storia fiorisce dall’amore che e;@ant’'é che,
per due volte in questo capitolo (vv. 8 e 16), cameda celebre
definizione di Dio, tipica del Nuovo Testamentogdfiventa il
vessillo della cristianita, della concezione teaagdel Dio del
cristianesimo, e cioé la frase «Dio € amore», aga

Vorrei farvi un terzo esempio di questa manifastaz
dell’'amore di Dio:la croce C’e una bellissima frase di S. Am-
brogio nel commento al Salmo 119. La frase in a@nlapida-
ria: «Caritas Dei Verbum est», «L’amore di Dio éub Figlio, &
il Verbo». Ricordiamo a questo proposito due fras del van-
gelo di Giovanni e l'altra dalla prima lettera dio&anni. La
prima dice: «Dio ha tanto amato il mondo da doriaseo figlio
unigenito» (Gv 3,16), la seconda dice: «Abbiamooseoiuto
I'amore dal fatto che egli ha dato la sua vitampas (1Gv 3,16).
Quindi la suprema epifania dell’amore di Dio € tace di Cri-
sto e a questo proposito, dovremmo riproporre tdrakta della
croce di Cristo come segno supremo dell’amore di Ditero e
stato conquistato dal tema della croce di Crisedlamquale egli
vede anche lo “scandalo”. Lutero, carnale com’ée dihe, sulla
croce di Cristo, Dio mostra “posteriora dei”, quimgiasi qual-
cosa di repellente, non piu il suo volto, ma il pusteriore, tan-
to si umilia in quel momento, ma € quello il segio alto del
suo amore. In un mio libro ho citato Fabrizio Dedfgn Nel di-
sco intitolatoLa buona novellac’e una canzonélestamento di
Tito, dove si immagina di essere sul Calvario accantadave
c’é questa frase: «lo, nel vedere quest'uomo chereaiche ¢ |l
Cristo, madre, ho imparato I'amore... Nella pigta aon cede al
rancore, madre, ho scoperto 'amore». Questo esetapiimo-
nia come questo filo continuo della croce di Criatdvi anche
per strade impensate.
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Jung, uno dei piu grandi padri della psicanatsi,voluto
mettere sulla porta di casa «Vocatus atque nontusaeus a-
derit», «chiamato o non chiamato, invocato o namodato, Dio
comunque sara sempre presente». All'orizzonte delra sto-
ria, del nostro esistere, della nostra realta sewade sempre
questa presenza, questa croce, questa teofania.

1.2. L’ “arcobaleno” dell’amore divino

La seconda considerazione nasce dal fatto cheot@ardi
Dio ha in sé una gamma notevole di sfumature e festazioni.
C’e un vero e proprio spettro in cui si passa peredsioni mol-
to diverse rappresentate attraverso un discoripalsimbolico.
Si ricorre all’esperienza che noi abbiamo dell’aenper parlare
dell’amore di Dio. Un filosofo contemporaneo, ehrdborigine
lituana, vissuto sempre in Francia, Emmanuel Lé&yisastiene
che una delle grandi realta di Dio & proprio qudbapresentar-
ci I"arcobaleno” dell’amore, cioé non un amore dirézionale,
bensi un amore che riesce a presentare tutta questhema di
sensazioni che la persona umana sperimenta.

Voglio ricordare alcune sensazioni. DicG&’el, cioé ea-
more del parente piu prossimo, a cui spetta iltthre il dovere
di intervenire a difesa il debal®io si manifestaso’el piu volte
nella Bibbia verso gli ultimi della terra, versol@®@ che non
hanno nessun avvocato difensore. E’ a loro cheofite gratui-
tamente il suo patrocinio. Nel Salmo 68 si dice Dieeé «padre
degli orfani e difensore delle vedove» (v. 6).

C’e poi I'amorepaterna Il profeta Osea filtra I'amore di
Dio attraverso la sua stessa esperienza di padhee Bn padre
con un matrimonio travagliato e quando deve ragmtase Dio,
lo rappresenta nel gesto che egli faceva nei cotifdel figlio:
prendeva Efraim e lo portava alla guancia per farémgiare, lo
traeva a sé con legami d’amore e gli insegnavarargaare (cf
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Osea 11). Questa rappresentazione di Dio come paftreda-
mentale non solo nell’Antico ma anche nel Nuovotdieento:
«ll padre vostro sa di quale cosa avete bisognorgmima che
gliela chiediate» (Mt 6,32) dice Gesu nel discalstia monta-
gna e usa poi quelle icone con cui rappresentasbitm le im-
magini del padre che da un pane e non una pietrglialche gli
chiede il pane (Mt 7, 9-11).

Se andiamo oltre vediamo I'amore di Dio acquistsesino
i colori dellamaternita In Isaia si legge «Si dimentica forse una
donna del figlio delle sue viscere? Quand’anche doana di-
menticasse il suo nato, io non ti dimenticheroadtr» (Is
49,15). Nell’Antico Testamento, per quasi duecenttie, Dio
viene invocato con un termine che noi traduciammean ag-
gettivo, ma che in ebraico € un sostantivo, chéutando alla
lettera sarebbe “lI'utero della donna”, “le viscenaterne”. Dio
ha come caratteristica fondamentale quella di aaeche lui
delle viscere come quelle di una madre, di avergrembo vi-
sto come segno di un amore istintivo, radicale reléonentale
che puod capire solo una madre che ha portato glio éentro
di sé durante tutto il periodo della gestazionen Goesto figlio,
guand’anche tutti i rapporti saranno tagliati, ladre terra sem-
pre un legame sottile e segreto. L’Antico Testamexttribuisce
a Dio questa qualita.

Pensiamo poi allimmaginsponsale In Osea (Osea 2), in
Ezechiele (Ez 16) e in altri testi dell’Antico Tastento si rap-
presenta il volto di Dio come quello di uno spadialn innamo-
rato. Dio vive tutta la gamma dei sentimenti diinnamorato.
Per esempio in Osea, c’e un finissimo studio pemiocb del
profeta trasferito in Dio, un sentimento di amod#eoche prova
nei confronti della donna che lo tradisce. Dio gpenta in sé lo
sconvolgimento tragico e drammatico della persdreast sente
tradita: Dio non é indifferente per cui si puo vaemte introdur-
re la teologia della sofferenza di Dio come attanabre. Dio

8



non dovrebbe soffrire, dato che la sofferenza @cetgl limite
della creatura. In realta c’e un dolore, una sefiea che é pie-
nezza e non imperfezione. Il dolore della madreilpfglio che
soffre o é traviato, il dolore dell'innamorato re@nfronti della
persona amata, questo dolore di donazione & utt@agwsitivo,
€ un aspetto di generosita, di grandiosita dell'@nba qui an-
che la sofferenza all'interno della relazione nleziaa Dio e |-
sraele. In questo senso si comprende il significaita gelosia
di Dio di cui spesso si parla nella Bibbia. La g&éoha di sua
natura un aspetto negativo di possesso bieco, maamthe
'aspetto della pertinenza, si considera cioérialtreatura cosi
importante da non concedere facilmente che tidaiga, che tu
I'abbia a perdere. Dio sperimenta anche questardiioee.

Da ultimo in questo arcobaleno dell’amore di Datrpm-
mo ricordare lmicizia Abramo € per eccellenza I'amico di
Dio, tant’eé che gli arabi, che lo venerano, norcldgamano A-
bramo, bensi “amico”. Mosé nel libro del’Esodongeindicato
come colui che parla direttamente con Dio da arff033,11),
mentre in un testo apocrifo, dove viene descratabrte di Mo-
se, si dice che lo bacia sulle labbra, gli “sugg@iima e subito
dopo piange la morte dell’'amico. Gesu € per eauzdlecolui
che si mette a livello degli altri, come é statd¢talenolto bene
da un commentatore del vangelo di Luca. Luca ragorta Cri-
sto non dal punto di vista della testa, del votitesne, ma rap-
presenta Gesu dal punto di vista dei piedi, un Gastimpolve-
ra i piedi per le strade della Palestina incontoacwhtinuamente
i “rifiuti” della societa, e questi ultimi della t& diventano i
suoi interlocutori al punto tale da essere defipiko eccellenza
«I'amico dei pubblicani e dei peccatori» (cf Lc 1:9,0).



1.3. Uomo icona di Dio

L’'uomo e la rappresentazione piu alta dell’amoreDib.
Vorrei ricordarvi due testi biblici, uno dellAntice uno del
Nuovo Testamento, che riportano nella traduzioeeata paro-
la dcon che significa icona, immagine.

Prendiamo anzitutto il testo di Genesi dove sedioe «Dio
creo 'uomo a sua immagine, maschio e femminadoer(Gen
1,27). Fermiamoci su questa frase e cerchiamoogirse qual €
il suo vero significato. Sono state dette molteecasproposito
dellimmagine di Dio. Sant’Agostino e tanti altostengono che
'anima & I'immagine e che Dio e dentro di noi. lo#co Te-
stamento, invece, non da alcun rilievo all’animiuémo nella
sua totalita che conta, perché corpo e anima sdeoefati in
maniera talmente inestricabile da non potersi sepafEsami-
nando la frase secondo lo stile semitico del palratho, abbia-
mo modo di capire qual € la vera definizione dalthagine se-
condo la Bibbia. «Dio creo 'uomo a sua immagin@nenagine
di Dio lo cred; maschio e femmina lo credo». Tudadenesi €
costruita su una serie di genealogie, di generagde genera-
zioni sono frutto dellamore tra uomo e donna. lthw e la
donna, generando, fanno si che la storia avanzioepBnetra
nell'interno della storia che 'uomo crea. Noi s@immagine di
Dio in quanto riusciamo a creare attraverso la gemene che
nasce, a sua volta, dallamore tra l'uomo e la donn
L’'immagine di Dio non e solo il maschio, ma e l'uora la don-
na insieme in quanto insieme danno principio aiia, \al flusso
continuo della generazione, ma non € solo genarazisica,
bensi questo continuo far muovere il grande fiurakkadstoria,
che nasce dall’essere maschio e femmina, dall'essgpia. In
guesto senso siamo immagine di Dio.

L’altro testo da prendere in esame € la letter&@nani
(Rm 8,29) nel quale Paolo dice che noi siammn immagine,
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di Cristo, perché Dio Padre ha mandato nei nogtiiido Spiri-

to del Figlio suo che grida “Abba Padre”. Quindnrgamo piu
schiavi ma figli. Nel Nuovo Testamento siamo imnmagdi Dio

per il fatto che dentro di noi c’é lo Spirito, e geendiamo lo
Spirito nella sua pienezza biblica, ci accorgiare o Spirito &
respiro di Dio. Dentro di noi allora, non c’e salo respiro che
esce dalle nostre labbra e che e quello dellafigitza, ma c’é |l
respiro che e quello della vita stessa di Dio,RKiglio suo, che e
presente in noi figli di adozione (cf 8,15). Noasio immagine
di Dio perché dentro di noi 'amore di Dio ha dejpoka filia-

zione.

2. ANTROPOLOGIA DELL’AMORE:
L’AMORE DELL'UOMO

Come titolo per questa tavola utilizzo una dichzdone del-
la prima lettera di Giovanni: «Se Dio ci ha amaache noi
dobbiamo amarci gli uni gli altri. Se ci amiamo ghi gli altri,
Dio dimora in noi, e 'amore di lui & perfetto ioin (1Gv 4,11-
12). C’e un rapporto di causa-effetto circolard’meérno della
nostra esperienza d’amore. In questa seconda t@vofongo
due registri.

2.1. L’ “arcobaleno” dell'amore umano

| testi biblici che ci presentano I'amore sono tnel tutti
meriterebbero un commento a sé. Qui traccio scéopgamnella-
ta, indico un tratto di queste caratteristichequieste sfumature
molteplici, di questo spettro cromatico dell’amore.

Consideriamo anzitutto timore lo sdegnoe il dolore Di
per sé si dovrebbe dire che il timore e il contratell’amore,
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ma c’é un timore che fa parte pienamente dellanoche e
frequentissimo. Se la rabbia € un vizio, lo sdegnma virtu e fa
parte dellamore perché e rivolto al bene dellaspea nei cui
confronti ci si sdegna. Gesu é stato ripetutamsdégnato. Nel
vangelo di Matteo (Mt 23) non si incontra un Gebqubroso”,
Gesu certo e anche tenero, ma genera anche timooaosce
anche lo sdegno. Dio ha anche nei nostri confraityne volte,
un comportamento e un modo di manifestare il suoranshe
noi non condividiamo. E’ quella che si chiama#&deiadi Dio,
cioe I'educazione di Dio. Nel Deuteronomio leggiaoie «co-
me un padre corregge il figlio cosi il Signore egge te» (Dt
8).

Dietrich Bonhoeffer, morto nei campi di concentramoe
nazisti, usa una frase veramente folgorante: «keentani, Si-
gnore, alcune volte sono mani di grazia, ma altdésvsono an-
che mani di collera, ma sono comunque sempre niamage».
La collera di Dio non é segno di odio, ma di amarghe se la
creatura umana non riesce a comprendere il peidpgéetla cor-
rezione. Questa € anche una delle strade, norlusea, per
riuscire a capire il perché del dolore della cremtimana.

Un altro esempio di questo arcobalenoe¥ds, che € una
componente peculiare e straordinaria dell’espeaenmana.
Senza l'eros meta della poesia non esisterebbey dedfarte
non esisterebbe. L’eros nella sua forma piu altaagpotenziali-
ta propria solo del’'uomo. Noi, come animali, abtb@la ses-
sualita, ma come uomini abbiamo in piu I'eros cHa scoperta
della bellezza dell’altro, del fascino dell’altroa@che il deside-
rio del possesso dell'altro. Certo noi sappiamo ldgape € ol-
tre I'eros ed &€ molto piu grande dell’eros, peraigunon avere
anche 'eros. Abbiamo subito forse una predicazareeha con-
tinuamente penalizzato I'eros portandolo, alla fim&onfonder-
lo con I'erotismo o peggio con la pornografia; dsyin sé, inve-
ce e puro, e altissimo. Vi invito a leggere i cabit, 5 e 7 del
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Cantico dei Cantici dove é rappresentata la balai corpo
della donna e dell'uomo. L’eros, quando e autenican gran-
de strumento di comunicazione e comunione, e pestqunoti-
vo direi che 'eros ha la forza di rendere piu gsa, colorata e
intensa I'esperienza d’amore. Anche nel campo daligtica,
abbiamo alcuni esempi. Il primo esempio e il Canspirituale
di Giovanni della Croce che € un testo di una suprspirituali-
ta e di una sensualita straordinaria. Evidentementgiel mo-
mento I'amore per Dio non € una larva spiritualaagiea, € un
amore anche carnale ed é per questo che I'amori foatello
acquista una sostanza e non € solo un amore eeatescange-
lico. Il secondo esempio € I'estasi di Santa Terksaoi scritti,
attraverso il linguaggio dellamore, rivelano un@fpnda pas-
sione.

Un altro esempio edmicizia La Bibbia rappresenta a piu
riprese la tipologia dell'amicizia. Nel primo libdi Samuele si
legge che «I’'anima di Gionata s’era talmente legdltanima di
Davide, che Gionata lo amo come se stesso» (1Sak) &8an-
cora «lo amava come l'anima sua, come se stessbanm(1l
20,17). Se vogliamo potremmo mettere, quasi inisguessio-
ne, quelle parole che sono state pronunciate da [Gdtsma se-
ra della sua vita terrena nell’interno di quelltasa piano supe-
riore di una casa di Gerusalemme, nel CenacolossiN® ha
un amore piu grande di questo: dare la vita paopip amici.
Voi siete miei amici se farete cio che vi comandon vi chia-
mo piu servi, perché il servo non sa quello chiég$ao padrone;
ma io vi ho chiamati amici perché tutto cio cheudito dal Pa-
dre I'ho fatto conoscere a voi» (Gv 15,13-15). Eavtlte la ca-
rita € un po’ disumana perché non conosce il sagelia amici-
Zia, il gusto dello stare insieme, del condividetelja fraternita
spontanea propria dell’amicizia. Non basta sempia&e fare
della carita all’altro, molte volte e infinitamenp&l importante
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avere in sé gquesta specie di brivido che e il 8avi
dell’'amicizia, della spontaneita, dellimmediatezza

Sottolineerei un ulteriore volto dell'amore chquello della
compassioneon tutto quello ad essa legato: la tenerezzajda m
sericordia, la filantropia. Occorre intendere lanpassione nel
Suo senso originario. Si pensi ad esempio che raligione in-
du e nel buddismo esistono due virtu che sono deretie legge
eterna e che sono espresse da termini di difficléuzione che
corrispondono a tenerezza, sentimento, misericobanpas-
sione, elemosina. Si noti che I'elemosina nel sgoifcato ori-
ginario (dal greco) e tenerezza compassionevaghastecipazio-
ne misericordiosa. Il vangelo presenta Gesu corhg choe fa il
vero atto d’amore senza ignorare la tenerezzaubalsi ha la
rappresentazione del buon samaritano (Lc 10) chepieotutta
una serie di gesti che sono gesti di carita. Noo, soa egli pro-
va pure compassione, sente le sue viscere quallirglnei con-
fronti del disgraziato ed é questa la profonditdimtensita
dell’amore che conosce anche la passione e ilsento. Il sen-
timento & spesso troppo castrato e troppe voltdaimirispetto
alla solidita dellimpegno concreto e realisticalala razionali-
ta. L'uomo, pero, ha bisogno del sentimento peghéa com-
ponente radicale del suo essere e del suo conp$cermo ha
bisogno di manifestare la tenerezza.

Proseguendo nell’esame dell’arcobaleno dell’amwnano,
un altro aspetto che vorrei illustrare edistizia Non voglio
fare una trattazione sul dibattito teologico e neia atto, sul
rapporto tra giustizia e amore, mi limito a direeda giustizia
altro non é che una gradazione dellamore. L'amoratre la
giustizia, ma I'amore senza giustizia non & conapl¥forrei ri-
cordare solo due testimonianze bibliche particotanrta signifi-
cative per rinnovare il nostro impegno di giustiigel libro del
Levitico (Lv 25) si parla del Giubileo, le cui fuioni erano due:
rimettere i debiti e liberare gli schiavi. Il Gildéd permetteva a
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tutti, dopo 50 anni, di ricominciare da capo, domare ancora
al punto di partenza per cominciare un’altra awemtper dare
la possibilita di ricostruire la propria famigliailgproprio picco-
lo mondo e per riconquistare la liberta. Questa éftma piu
nobile di giustizia, e la giustizia distributivaofremmo aspira-
re sempre piu a questa dimensione che non raggemgemai
perché e una dimensione sostanzialmente utopicguaiaa Vvi-
vere senza utopia. Ricordo una bella frase delédenbmio che
sollecita a far si che non vi sia tra noi alcurogisoso e, nel ca-
so vi fosse, sollecita a non indurire il nostroreue a stendere la
mano.

Un ulteriore volto dellamore € quello deltolidarieta e
della comunione fraternaQuesta comunione e definita molto
bene in Atti: «La moltitudine di coloro che eranenwuti alla fe-
de aveva un cuore solo e un’anima sola e nessuavalisua
proprieta quello che gli apparteneva, ma ogni @rsafra loro
comune» (At 4,32). Tutto cio e utopia, ma l'utopilanima del
realismo, che diventa quasi una specie di semanteiho della
societa che spinge a tentare continuamente di apeia rigida
gabbia del mio e del tuo, di ricordare che e prienk destina-
zione universale dei beni rispetto alla proprieth gingolo e di
fare in modo che l'uno con laltro siano un cuorelose
un’anima sola.

2.2. La celebrazione dell’agape

Introduciamo ora il secondo registro, che e quello
dell'agape, dell’amore. Mi riferiro ad un testotsoito sul quale
occorre fare una serie di riflessioni. Questo telstarebbe esse-
re un po’ 'emblema della Caritas, € un testo @@iper ogni
cristiano, ma in maniera particolare per voi nedtvw impegno.
«Allora i farisei, udito che egli aveva chiuso lacba ai saddu-
cei, si riunirono insieme e uno di loro, un dottdedla legge, lo
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interrogo per metterlo alla prova: “Maestro qual piu grande
comandamento della legge?” Gli rispose: “Amergoribssimo
tuo con tutto il cuore, con tutta la tua anima e bgita la tua
mente. Questo e il pitu grande e il primo dei conaamehti. E il
secondo é simile al primo: Amerai il prossimo twme te stes-
so. Da questi due comandamenti dipendono tuttaetzgé e i
Profeti.”» (Mt 22,34-40).

Facciamo alcune considerazioni. Si vede anzitakte le
due dimensioni sono intrecciate tra loro, ma iftae@ primo
comandamento assorbe gia il secondo. Questo & grpnde dei
comandamenti e Gesu, rispondendo ai farisei, rdpatia que-
stione rabbinica dell’ordine dei precetti. Alla danda circa
guale sia il piu grande comandamento Cristo noitandn co-
mandamento da osservare, ma un atteggiamento lediaaa-
dottare: “amerai”. Provate a mettere in praticarferai’ e ve-
drete che in pratica € come un fondale, come ueciespli realta
interna che intride tutte le azioni. Amare é unec#p di retroter-
ra costante, ecco perché non e il primo, ma etilgpande co-
mandamento che tutto alimenta, € il comandamenlicaie. La
radicalita e espressa gia nel comandamento stessoerai il
Signore Dio tuo con tutto il cuore, con tutta la @nima, con
tutta la tua mente» — cioe con tutto il tuo essErtajmente — «e
il prossimo tuo come te stesso» (Mt 22). Gesu p@i Si ac-
contenta: l'ultima sera della sua vita Gesu nofingita a dire
«Ama il prossimo tuo come te stesso» — cosa cheagébbe ra-
dicale —, ma sostiene «Amatevi gli uni e gli attobme io vi ho
amati. Non c’é amore piu grande di colui che dati> (Gv 15,
12 ss). Gesu ci chiede di essere pronti persiracafisare noi
stessi.

Credo che il cristianesimo sia sostanzialmentgiatmel
senso piu nobile del termine. Il cristiano, attraee
linsegnamento del suo Maestro, introduce il sere¥udopia,
la scintilla dell'infinito e dell’eterno, le due miiensioni sono Dio
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e 'uomo. L’amore per Dio si commenta attraversaeole di
Paolo: «Chi ci separera dall'amore di Cristo?» (R/85), e
«Non sono piu io che vivo ma é Cristo che vive ia»n{Gal
2,20) e si sottolinea una comunione profonda, éotah tutto il
cuore, con tutta I'anima, con tutte le forze, catta la mente.
Dall'altra parte c’é il legame col prossimo e l'amoverso il
prossimo, espresso molto bene nella prima lette@ia/anni:
«Chi non ama il fratello che vede come pud amaredbe non
vede?... Chi ama Dio ami anche il suo fratello»\(#¢20-21).

La radicalita di Cristo nell’lamore verso il prassi rompe
guella dimensione a centri concentrici che il gisd® usa per
definire il prossimo. Al centro c’e l'io; il primaerchio e la fa-
miglia, il secondo la tribu e il terzo la naziomdtre c’'e I'altro
che non interessa. Cristo rompe anche il terzaldre introdu-
ce il nemico. NellAntico Testamento si fa balename gesto
d’amore verso il nemico. Nel libro del’Esodo steiche se si
incontra I'asino del proprio nemico che si € person si deve
lasciarlo vagare, bensi prenderlo e riportarloeshito.

E’ Cristo che in maniera radicale ed assolutadthice que-
sta donazione che passa al di la di ogni confimest&ha intro-
dotto non piu una legge precisa, ma un orizzortrer®® per la
nostra testimonianza sociale, pubblica e intermeé L'amore
di Cristo per il nemico permane anche quando pugetbya-
mente configurarsi come nemico pubblico e il caiséisimo ri-
sulta cosi una spina nel fianco delle struttureidiche e di ogni
politica machiavellica.

CONCLUSIONE

Abbiamo presentato due quadri con due volti: ddatm il
volto di Dio che ama e dall’altro il volto dell’'uamche ama.
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La mia prima conclusione vorrebbe proprio con@strsul
volto. Una teologia del volto e stata propostafilasofo, Lévi-
nas, che I'ha messa alla base per esaminare ibri@ppon Dio
come gioco dei volti. Uno dei fenomeni piu evideddilla psica-
nalisi & I'incapacita di alcune persone di guaidagli occhi. Il
volto non e un complesso di piani, non e un consoles forme,
ma strumento di comunicazione. Pascal sostienanchenore,
come nella fede, i silenzi sono molto piu eloqueletie parole,
perché c’@ comunione nello sguardo. Il volto dobeelkessere
rivalutato e 'esame di coscienza per certi asplettie riguardare
proprio il volto dell’amore cosi come lo preseraaBibbia e il
nostro volto cosi come lo presentiamo agli altri.

In secondo luogo vi inviterei a leggere la prinetdra ai
Corinzi al capitolo tredicesimo, I'inno dell’amore, il capitolo
25 di Matteo sul giudizio finale. San Giovanni deCroce dice
che al tramonto della vita saremo giudicati sulkee) ma c'é
un’altra cosa molto piu interessante: in quel gioon saranno
alcuni che avranno fatto gesti d’amore senza pensanima-
mente a Cristo, eppure l'atto di amore diventa attelsimo. Co-
si come esistono i cosiddetti credenti anonimij gtedenti che
sono tali senza saperlo, esiste anche un amorénamon

L’ultima considerazione & un augurio che espriroo it li-
bro del Siracide: «Beati coloro che ti videro e chesono ad-
dormentati nellamore» (Sir 48,11). E’ una beatihede un au-
gurio per la nostra vita.
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