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ABITARE IN MODO RESPONSABILE
IL QUOTIDIANO

La carita matura 'uomo
e costruisce la chiesa

don Luca Bressah

Due premesse

1. La presente relazione si vuole collocare in ungasor
continuita logica ed ideale con quella dello scasoo: anche
stamattina riprenderemo il tema del meticciatoyoatiato lo
scorso anno, per approfondire il suo significatiffesmandoci
in particolare sulla dimensione teologica implicdta domanda
che ci guidera in questa nostra riflessione possiparcio for-
mularla cosi: come leggere il cambiamento in ab nmostro
mondo, questa globalizzazione che assumiamo comesfiga,
dal punto di vista teologico? In che modo il cotzetel metic-
ciato ci aiuta a cogliere e comprendere questtarzal
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2. Alcune delle riflessioni che faremo sono gia staté-
cipate in parte dalla relazione precedente cheaafiascoltato
assieme, e con la quale mi sento molto in sintdda@.appro-
fondiremo questi punti che abbiamo scoperto di@uwecomune
da un punto di vista teologico, dichiaratamentstiaino, parten-
do quindi da una identita ben affermata. Cerchereio®, attra-
verso una metodologia piu simbolica e narrativayetiere in
che modo la nostra identita dichiarata, la nosteaoria cristia-
na, ci offre strumenti per abitare questo nostes@nte globa-
lizzato; cercheremo di comprendere ancora meglalegsia il
ruolo della Caritas, ovvero il ruolo dei cristiashiamati ad abi-
tare e ad agire nella societa, per annunciareu@stq contesto,
la gratuita del Vangelo e la salvezza dataci dai@sssto.

PRIMO MOMENTO, DI TEOLOGIA SIMBOLICA

Una interpretazione cristiana
della situazione sociale attuale

Questa mattina cominciamo la nostra riflessiondepalo
dalla Parola di Dio. Una partenza che definiamtediogia sim-
bolica: ovvero ci avviciniamo a questa Parola a#rso la forza
che le sue immagini sanno evocare, attraversogaciia inter-
pretativa del presente che queste immagini hannamgie Svi-
lupperemo percio una lettura antropologica dellgttBca: cer-
cheremo cioé di comprendere come la Rivelaziorstiana ri-
legge e reinterpreta l'identita umana, intesa noltasto come
identita individuale ma anche di gruppo, come idardociale.
La nostra lettura assomigliera pertanto ad unaisrsaiciale di
guesta Parola: in parte utilizzeremo anche struingefie scien-
ze sociali per interpretare questi brani e il nophiesente.
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Se questa € la prospettiva, tre testi in partieotamiuteran-
no in questa nostra ricerca degli strumenti cHedola di Dio ci
consegna per comprendere la situazione socialalat{ea non
solo). Tre testi che mostrano come la Scritturaceead imma-
ginare il vivere insieme tra gli uomini: un puntopértenza, un
punto di arrivo e un principio di trasformazione.

1.1 1l punto di partenza:
I'episodio della torre di Babele (Gen 11,1-9)

Una lettura simbolica dell’episodio della Torre Biabele
mette subito in luce come questo brano parli debdmi fonda-
mentali dell’'uomo: il bisogno di costruirsi dellewgrezze, un fu-
turo, attraverso I'immagine della stabilita, déugio in un luo-
go sicuro. Il bisogno e espresso costruendo unadigtopica
che dica il contrario della figura del'uomo nomadbe vaga
per tutta la terra in modo gratuito (senza un disegreciso) e
senza lasciare traccia. Non abitare in un luogeipe € una
situazione difficile: significa non costruire di, el proprio po-
polo una memoria che resti fissata nel tempo @ rspiazio.

Ognuno di noi porta in sé il bisogno di lasciactia e di
scrivere nella storia la sua memoria. Il simbolb dattone (la
torre) raffigura questa realta in varie dimensidma dimensio-
ne fisica anzitutto, attraverso il delimitare lcagm: il mattone
guando e fatto e posto fissa un di qua e un gidage dei confi-
ni, decide dove comincia e finisce quel luogo ceeme ¢ la ca-
sa, nel quale mi identifico. Una dimensione isiitnale, poi: il
mattone dice qualcosa che rimane, che un altre altme puo
vedere, la raffigurazione visibile delle struttseiali. In questa
prospettiva il mattone dice anche la dimensionefaleiro: ri-
marra anche dopo che noi siamo morti (ha la stessdone che
a livello linguistico e rappresentata dal nome pigp racconte-
ra una storia anche dopo che noi non ci saremospi la no-
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stra memoria. La quarta e piu fondamentale dimeesgspressa
dal mattone assurto a simbolo (dimensione che deckina di
Dio) e quella verticale: il mattone e usato pertieoe una torre
e non delle generiche villette a schiera ad un p@no. La torre
rappresenta la dimensione del bisogno religiosbsaee fino a
Dio.

Cosi letta, la torre di Babele riesce ad espringtei biso-
gni delluomo, tutte le sue attese piu profondealle stesso
tempo questo racconto riesce anche a mostrare leorsposta
a questi bisogni non sia automatica, non vada d&’eééun mo-
do di rispondere ai bisogni che li esalta, ma poli ciconsegna
piu frammentati. C’€ un modo di rispondere a quigistbgni che
alla fine ce li riconsegna ancora tutti intatti,nnesolti; e che,
come ci fa capire il racconto, ci fa disperderdedakorse pre-
ziose: questi uomini che avrebbero potuto fare djranse alla
fine si ritrovano divisi e dispersi, prigionierilteproprie solitu-
dini, prigionieri dei propri bisogni.

Il racconto attribuisce questa dispersione all’apér Dio.
Perché Dio agisce in questo modo? Il racconto detle di Ba-
bele segue (ne e la conclusione enfatica) I'epsoei peccato
originale. In che cosa € consistito questo peccatti?ello an-
tropologico potremmo identificarlo nel sospettogurel sospetto
che é all’'origine anche della torre di Babele; irelgsospetto e
in quella paura, insinuata dal serpente che rapptade nostre
liberta, che Dio invece di essere nostro amicotroaleato, sia
nostro antagonista. La torre di Babele mostra teffehente
guesto sospetto realizzato: Dio pud essere antstgotégli uo-
mini (Gesu stesso ci ricordera che non é venutorae la pa-
ce, ma il fuoco sulla terra, mettendo in una faraighdre contro
figlio e figlia contro madre). C’@ un modo di vieeche non
permette alla traccia seminata in noi da Dio dizfanare come
principio di unificazione, ma come principio di iEsco di vio-



lenza. La societa in cui viviamo evidenzia comdydita, il
principio religioso € un principio generatore dbleinza piu che
un principio unificatore. In questo senso Babeilsméuon prin-
cipio ermeneutico del nostro presente: ci sonaespai bisogni
che non vanno nella linea di una unificazione,aletistruzione
di un’identita umana piu profonda, piu capace datei, di u-
nirci, ma piuttosto nella linea della frammentazpwella di-
spersione e della violenza. In tale contesto siilmpressione
che anche I'agire di Dio, proprio perché non émmsriuto, € u-
tilizzato alla fine come agire che aumenta quespetsione.

1.2 Il punto di arrivo:
la visione della Gerusalemme celeste (Ap 21,6 -2P2,5

Se il punto di partenza e la torre di Babele, itoudi arrivo

e la Gerusalemme celeste. Anche questa visionedatpropor-
ci una interpretazione delle relazioni tra gli uamuna erme-
neutica della nostra identita intesa come idestitéiale. Ma in
guesto caso si tratta di una visione positiva, réi visione che
mostra come I'uomo alla fine possa trovare risp@sthisogni

che lo abitano; e come questa risposta gli giurigavarso la
costruzione di rapporti interpersonali veri e prafb(ispirati al

modo vero e profondo con cui Dio ha vissuto quespiporti

dall’origine, quello delllamore).

Tre sono i modi, le sottolineature attraverso laligquesta
visione ci presenta una umanita capace di relaziera e pro-
fonde, di relazioni di solidarieta, unificanti. P& sottolineatura:
guesta citta e aperta, non ha porte. Il mattorguésto caso per-
de la sua funzione difensiva di confine, di escnsi addirittura
qui il mattone non serve piu. In questa citta n@npericolo che
entri chi e indegno, non c’é paura per lo straniBessersi affi-
dati allamore di Dio funziona come un sigillo sulfronte in
grado di infondere fiducia a tutti. La Gerusalemosteste ci
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mostra che € possibile un modo diverso di aggrelgatemuni-
ta umana, un modo che non si fonda sul principidifgisa e di
esclusione, che non utilizza solamente gli strumdingna giu-
stizia pensata per dividere e separare. Secontdiseatura: e
una citta in cui non vi & piu né giorno né nottea itta in cui
'elemento del tempo viene fissato sull'elementd dmrno,
sull’elemento solare della vita sociale e non sellgulella pau-
ra. E’ una citta a cui si accede attraverso viepdrenettono una
esperienza dell’eternita di Dio: € una citta checigepermette
all'uomo di superare la sua paura suprema, la pdelfa morte.
Terza sottolineatura: € una citta in cui Dio regmag citta orga-
nizzata attorno al principio di regalita di Dio. Man come Ba-
bele, in cui I'azione di Dio finisce per concorrexeseminare di-
spersione. Dio regna; e proprio perché Dio regagitta € in
grado di comunicare una immagine di amore, di $grebio
scrive il suo nome sulla fronte di coloro che afmitda citta; e
questa azione di Dio non é vista come una aziomeespiva,
una azione di dominio; non uccide I'identita di@wl che porta-
no il suo nome, ma la esalta, la riempie e la cetaplperché e
un modo di affermare una relazione di amore.

1.3 Un principio di trasformazione:
il compito della Chiesa (Gal 3, 28)

Da un lato ci sta 'immagine di Babele, che racadatfati-
ca e le tensioni del nostro presente disarticoldb nostro tes-
suto sociale capace di esprimere molti bisognijmpigionato
nella costruzione di soluzioni che poi non si rare tali;
dall'altro abbiamo l'immagine della Gerusalemmeesét, che
rappresenta I'amore di Dio in grado di dare viteelazioni so-
ciali piu profonde e solidali. Come passare dal'ual'altra?
Come far si che il nostro tempo presente si mettaeéa, in di-
rezione di questa visione positiva, lasciandos sfialle il mito

8



negativo?

L’apostolo Paolo riesce a dare una risposta a quesitro
interrogativo, quando presenta la Chiesa, la cotauwnistiana
come strumento di mediazione e di trasformaziorika dealta
presente. Ai Galati cosi descrive la nuova espeaiet vita cri-
stiana nella quale sono ormai entrati: « Non ci& giudeo né
greco, non c’é piu schiavo né libero, non c’e piine né donna,
poiché tutti siamo uno in Cristo Gesu ». Ad una goita tenta-
ta di tornare al passato, al primato della leggaied, Paolo ri-
corda le novita dell’esperienza cristiana: non yoma legge che,
positiva nell'intenzione di Dio, ha poi finito pgenerare a sua
volta divisioni ed esclusioni, legate alla nostisperienza di
peccato, ma un principio Spirituale capace di tnasére, elimi-
nando la loro forza esclusiva, tutte le barriedeesgyuali si regge
la nostra convivenza umana. Il cristianesimo infalimina le
differenze etniche e religiose (giudeo/greco), aoc{schia-
vo/libero), di genere (uomo/donna).

Qual e allora il compito dei cristiani e della Cdaesecondo
Paolo? E’ quello di essere grandi operatori diftrasazione so-
ciale. La salvezza data da Gesu Cristo e realeop@rante nella
storia se si dimostra che «non c’é piu giudeo m&a@rnon c'e
piu schiavo né libero, non c’e piu uomo né donrg&olo se sa-
premo agire a questi livelli di trasformazione enderemo cre-
dibili; altrimenti dimostreremo a noi stessi e agtri che anche
per noi il vangelo é lettera morta, parola stedlequesto punto
si impone una precisazione interessante: se las@&ehiamata
ad essere questo principio di trasformazione, gubsuo obiet-
tivo, il suo punto di arrivo? Verso quale immagsuziale deve
traghettare il gruppo di coloro che si riconoscamd@sesu e Si
trovano radunati in Essa? Paolo qui si fa sbrigattutti siamo
uno in Cristo Gesu ». Cioé: la Chiesa si preocdlipncarnare
guesto principio di unita, il come lo incarna é @atario. La



sbrigativita di Paolo € meno superficiale di qugndssa appari-
re: Paolo sa bene che non é possibile costruirguesta terra,
nel nostre presente, rapporti e comunita umaneadesizarsi Sui
pilastri di identificazione e di esclusione socialgena richia-
mati (razza, religione, ceto, genere); il compigtial Chiesa non
e quello quindi di realizzare una nuova aggregaziomana uf-
ficialmente alternativa alle precedenti, in readtégioniera allo
stesso modo di questi principi. Il compito dellai€da € di abi-
tare le comunita degli uomini e di lavorare derdicesse per
trasformare quei principi sociali che inevitabilneragiscono,
per togliere loro forza, per annullare la violech® essi genera
no. La Chiesa e chiamata ad essere un principendoo di tra-
sformazione piu che una istituzione rigida e figsguesto € lo
scopo, il compito della Chiesa, che nella relazidako scorso
anno avevamo esplicitato attraverso la figura dsticuiato.

SECONDO MOMENTO, DI TEOLOGIA ANALITICA

Il principio di trasformazione,
letto nella nostra situazione attuale.

Lasciamo ora la riflessione per immagini condoitao sa
guesto punto, e concentriamoci invece ad approfenidi un
modo piu preciso e analitico il traguardo che cuestessione
ci ha permesso di raggiungere: la comprensionea delliesa
come principio trasformatore. In che modo noi, iresfo nostro
presente cosi globalizzato ed in trasformazionssipmo vivere
guesta identita ecclesiale? Quale ruolo assuméradena figura
di Chiesa cosi compresa, la realta della Caritg®jricipio che
la anima e la contraddistingue?

Organizzeremo questa seconda parte della nodessidne
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in tre punti attorno ai quali condensiamo i noapprofondimen-
ti: 1 luoghi a partire dai quali vivere la Chiesante principio
trasformatore; i soggetti di questo principio; Boai attraverso
le quali incarnare questo principio nella nostraltée le azioni
attraverso le quali farlo funzionare.

2.1 1 luoghi a partire dai quali esercitare
guesto principio trasformatore

La frase di Paolo (non c’e piu giudeo né greco, cierpiu
schiavo né libero, non c’e piu uomo né donna) asegna subi-
to il luogo principale a partire dal quale eseretgquesto princi-
pio trasformatore, il luogo principale a partird daale annun-
ciare il messaggio cristiano e costruire la Chesae la comu-
nita di coloro che lavorano per la trasformazioe#éeddivisioni
e per la realizzazione di una societa solidalestpu&iogo e |l
guotidiano, il quotidiano inteso nella sua dimensicpaziale e
temporale, il quotidiano dove ognuno di noi viveasuma la
maggior parte delle sue azioni e delle sue relazioguotidiano
dentro il quale ognuno di noi cerca le rispostbisbgno di sal-
vezza che lo abita.

La Chiesa intesa come principio di trasformaziooe puo
che esistere a partire dal quotidiano, strutturaladsua figura
sul locale, sul territorio, sullo spazio contradidi® dalle rela-
zioni brevi, quelle relazioni fondamentali che cakscono la
nostra identita; quelle relazioni in cui si iscrigiesolito anche la
guestione del senso, quelle relazioni in cui sivecanche il nu-
cleo familiare inteso come primo livello di costiuze della re-
alta sociale. Percio, se da un lato € giusto cl@hlasa impari a
conoscere i linguaggi della modernita, i livellildeglobalizza-
zione, abiti i mass-media, d’altro lato la Chiesa potra mai
permettersi di abbandonare questo livello fondaalergnche se
dimesso della realta. Cio che decide il futuroal€hiesa, il fu-
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turo del suo annuncio cristiano infatti non é aeeate la capa-
cita di questa istituzione di abitare i grandi livelel mondo
“macro” (macroeconomico, macrosociale, macroconaimno),
ma la sua capacita effettiva, attraverso i cristiéue la compon-
gono, di abitare e di trasformare questo quotididdovremo
rimanere a contatto quotidiano con la gente, peleliomande
fondamentali di senso (chi sono i0? perché esigt@P e il mio
destino e il senso di questa mia vita?) la genteleagone al te-
levisore che ha davanti a sé. Tali domande permmangaando
si spegne il televisore; magari sono indotte da &fumento,
che cerca anche di dare soluzioni con le sue tispgisrdenti;
ma sicuramente si sviluppano e diventano critictogo den-
tro il livello quotidiano di vita. Non a caso, itistianesimo si e
istituito e si e diffuso, come abbiamo visto lo Ismoanno, pro-
prio a partire da questo livello sociale. Non aocada parroc-
chia la struttura piu capace di rendere presentestianesimo
anche nella nostra societa attuale.

Ovviamente questo dato del quotidiano non puo essier
sgiunto dagli altri livelli che compongono il tessisociale: la
nostra identita si nutre anche degli elementi tordé& questo
funzionamento stratificato della realta socialétaiwia la ricerca
di una inserzione del cristianesimo nei vari liveticiali non po-
tra mai essere condotta a scapito di questo livgliotidiano,
che rimane essenziale e primario. Potremmo al rigudefinire
il funzionamento richiesto utilizzando uno slogaweduto an-
che un po’ un luogo comune del pensiero socialgatda di im-
parare a « pensare globale, agire locale ». Abitapeotidiano
non significa chiudersi dentro questo orizzontaumciando a
comprendere la complessita sociale; significa patitt mantene-
re uno sguardo aperto anche quando pensiamo entefrm
problemi molti immediati e concreti, problemi qub#ni, ap-
punto. Il cristianesimo, la Chiesa ha le capacéa ipantenere
un simile sguardo; la Chiesa possiede uno strumentana
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memoria che le permette un pensiero globale malicappio
non solo a livello spaziale, ma anche e soprattutieello tem-
porale. Siamo infatti capaci di immaginare il sedstla storia,
il suo punto di inizio e il punto della sua finet @ dentro questo
orizzonte che poi possiamo pensare, ascoltareséotnaare |l
quotidiano. E dentro questo orizzonte che il @istisimo collo-
ca il bisogno di senso, e piu generalmente i bisegpressi da-
gli uomini nel loro quotidiano.

La Chiesa abita il quotidiano per allargarne i auné le
dimensioni. E questa e in particolare I'azione nbedefiniamo
come “carita”, 'azione compiuta da tante istitugiaristiane
che si identificano come Caritas. Pensate a tetteapacita di
dilatazione del quotidiano, di apertura ad una @ssa e ad un
senso che hanno le tante iniziative capillari @h€&ritas anima
e mantiene in tutta la nostra Diocesi e altroventfteli ascolto,
mense, mercatini per gli abiti e le tante altrarfey: la carita
come azione cristiana nel sociale ha una capacite@sforma-
zione e di costruzione del futuro molto maggioreaanto pos-
sa apparire ad uno sguardo affrettato o ad unaideragione
teorica ed astratta del reale. Tutte queste iNeisggono infatti
altrettanti luoghi in cui riusciamo a mostrare, demostre fati-
che ma anche con coerenza ed in modo costanténohec’e
piu giudeo né greco, non c’é piu schiavo né libexan c’e piu
uomo né donna”. La carita e il punto di confindubgo in cui
tutta la Chiesa € “costretta” a misurarsi col dégeda noi che ci
interroga e che e li coi suoi bisogni: € il luogocui la Chiesa
scopre di non potersi chiudere all'ascolto del gliaho, pena la
perdita della sua capacita di annuncio, della seaaonia, del
suo messaggio di salvezza.

2.1 | soggetti chiamati a vivere
questo principio trasformatore
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L’identificazione del luogo principale ci permeteintuire
abbastanza immediatamente anche le figure, i soghet sono
chiamati a vivere questo principio di trasformazpa renderlo
attivo dentro la storia di tutti i giorni. Quesbggetti sono anzi-
tutto i cristiani, ogni singolo cristiano che vilgesua vita inseri-
to nel quotidiano della sua gente. E proprio defarmete di re-
lazioni della vita di tutti i giorni che la Chiegatesa come prin-
cipio trasformatore vive la sua massima potenaialit

Questi singoli cristiani, identificati come sog@efirincipa-
le, non vanno pero intesi in modo isolato. Anzideo testimo-
nianza sara ancora piu significativa, quanto prarsao capaci
di vivere dentro il quotidiano uniti e capaci distienoniare
'unita della Chiesa, l'unita del cristianesimo ppaesentando
cosi in modo concreto e tangibile la possibilitasdperare |l
principio della dispersione e della solitudine,idesne interpre-
tato e descritto dal mito di Babele. « Dove dueeosbno riuniti
nel mio nome » (Mt 18,20: il contrario di ci0 chevanne a Ba-
bele), ci ricorda il Vangelo, li & possibile mostréa Chiesa co-
me principio trasformatore. Il luogo capace di mast questa
unita e anzitutto la memoria eucaristica. Ecco Ipe&iit secondo
soggetto, accanto ai singoli cristiani, € queilistione capace
di rendere presente e visibile la Chiesa propriameiriade del-
le sue realizzazioni eucaristiche, ovvero la pateac Alla par-
rocchia si possono applicare tutte le riflessiorattef
dall’apostolo Paolo sulla Chiesa intesa come upadil Cor
12-14), sulla Chiesa vista cioe come un insiemaricgp, come
un gruppo sociale in grado di creare unita e sinetrg i Suoi
membiri, esaltando le differenze come ricchezzereaume ri-
valita, riuscendo cosi ad ascoltare, a risponderdérasfigurare i
bisogni di tutti, permettendo in questo modo dievesin modo
liberante e costruttivo la propria ricerca di Diggroprio incon-
tro con Lui.

14



E, superando la parrocchia per integrarla in umiréigdi
Chiesa locale piu completa e comprensiva, la figielea Chiesa
come corpo, la figura della Chiesa come principgsformatore
ci spinge a vedere una terza serie di soggetti:sena di sog-
getti che potremmo definire con un nome un po’ cacafo,
ovvero come la Chiesa locale vista in articolazipiui sinergi-
che. Intendiamo indicare, con questa definizioma, Ghiesa lo-
cale che non si chiude dentro le sue determinazemioriali
rigide e fisse, ma che é pronta a lasciarsi meiterguestione
dal tessuto sociale dentro il quale abita, las@acte sia
guest'ultimo a determinarne in parte la figura eutgcolazioni.
Tutti nella vita quotidiana riusciamo a vedere comealcuni
luoghi le nostre determinazioni ecclesiali teridbrrisultino a-
nacronistiche rispetto all’evoluzione sociale debiessuto loca-
le (ci sono luoghi ad esempio in cui le Caritag@achiali han-
no senso, altri in cui ormai se non si ragionavalllb cittadino
non si pud operare; ci sono bisogni ai quali si pgpondere a
livello parrocchiale, ce ne sono altri che richiedaina risposta
piu ampia, per la quale neppure il livello cittamlinsulta suffi-
ciente, ma occorre un raggio di azione piu ammjagsta perce-
zione non vale solo ad un livello tecnico e funaien in vista
cioe della predisposizione di servizi migliori eupefficienti;
guesta percezione va letta anche ad un livello glicdn per es-
sere veramente principio trasformatore, la Chiem&e dessere
pronta continuamente a rivedere la propria figstauzionale;
deve essere pronta ad interpretarsi sempre pitostordinami-
co, secondo quel principio di sinodalita riscopettila rifles-
sione ecclesiologica conciliare e postconciliare.

In quest’ottica, il coordinamento spesso impostoreees-
sita dall'azione delle Caritas pu0 essere vistdamaiato come
una anticipazione di quel volto di Chiesa versgule tutti sia-
mo incamminati. Il necessario e progressivo lawvdirginergia
dell'azione ecclesiale, delle sue figure e artizmai territoriali
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locali non € altro infatti che il lento cammino cétéamo percor-
rendo per la costruzione e la realizzazione dilgscieta rac-
contata dalla visione della Gerusalemme celest@etsoche la
Chiesa e chiamata ad anticipare.

2.3 Le azioni attraverso le quali realizzare
guesto principio trasformatore

Per agire come principio trasformatore, la Chiemaadanzi-
tutto leggere i bisogni, imparare a farlo laddows o ha mai
fatto, continuare in questa direzione dove ormalbiduata a far-
lo. Questi bisogni possono essere religiosi, spdradividuali.
Abitiamo una societa che assomiglia molto a Baheia,societa
che non aiuta e non invoglia a queste operaziofattlira: i bi-
sogni esistono e sono anche evidenti; mancanoipenolti casi
I soggetti collettivi che si sentano chiamati amngoto di legger-
li, al compito di fare emergere queste realta dahzio e dal na-
scondimento in cui il clima generale spesso ligaldJna Chie-
sa che si sente chiamata ad essere principio tnaafore evi-
dentemente non puo sottrarsi a questo compito.

Leggendoli, infatti la Chiesa &€ chiamata a darename a
questi bisogni. Dare un home €& un’operazione pipoitante di
guello che si pensi: significa infatti far vedeilgeaun problema
esiste; significa soprattutto dare ad esso digdignita umana
riconoscendolo, dignita relazionale in quanto cqrablema mi
provoca ad una risposta. Dare un nome a un probleladire
percio riconoscere che quel problema c’e, e chahirvive quel
problema io riscontro un interlocutore degno delia attenzio-
ne. Il modo peggiore per dichiarare tale interlocgithon perso-
na, non uomo, e quello di ignorarlo e di ignoraseidi proble-
mi; e quello di non dare ad essi una visibilitdéa @al modo in
Cui viene gestita la comunicazione attuale di fecatante situa-
zioni di bisogno si coglie come il mito di Babela presente e
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attivo tra di noi piu di quanto si pensi. E propaiguesto livello,
la Caritas puo cogliere uno spazio per la sua aziom campo di
intervento: ad essa e chiesto di funzionare sietitdrio come
principio di controinformazione, capace di darend#y ai pro-
blemi localmente vissuti leggendoli, dando loroname, facen-
doli conoscere.

Dopo aver riconosciuto a questi problemi la dignitaana
che spetta loro, la dignita relazionale, occorid@wemente an-
che impegnarsi ad immaginare e a costruire unastapadatta
ad essi. A questo riguardo, il pensiero di Paol@amheora qual-
cosa da suggerirci: se si vuole che la Chiesa rmipio tra-
sformatore, dovremo evitare di immaginare solameleiée ri-
sposte tecniche a questi bisogni. Il fine dellagShinon é tanto
I'estinzione della poverta e del bisogno, ma l'imgya una loro
condivisione, il riuscire a vivere dentro di essimodo vera-
mente umano. Il Vangelo non ci ha proposto comeygito
I'estinzione della categoria dei poveri, ma di staon loro fino
all'inaugurazione del Regno. L'obiettivo della Cégenon potra
percio ridursi ad un miglioramento della qualitd geoi inter-
venti, intesa come miglioramento efficientisticaqyanizzativo;
la Chiesa non € infatti un’azienda di rispostaiabggno del po-
vero, ma un luogo dove questo bisogno lo si allliteompito
delle nostre Caritas, col grado capillare di rispaad bisogno, &
guello di aiutare i cristiani (e non solo loro)apae che tanti bi-
sogni non possono essere risolti attraverso unalssnoro ri-
mozione, attraverso il soddisfacimento delle risteeavanzate;
molti bisogni chiedono invece l'instaurazione dinfe di convi-
venza con essi, nella convinzione che sono questeefdi con-
vivenza il luogo ove il principio trasformatore cada Chiesa e
chiamato ad esercitare la sua funzione.

In questa linea si comprende anche l'ultima aziohe il
cristianesimo é chiamato a compiere di fronte astju®sogni,
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dopo la risposta: la loro trasfigurazione. Che gaifica la lo-
ro trasfigurazione? Trasfigurare un bisogno sigaifabitarlo
come dei meticci. Non significa semplicemente coidéire con
I'altro il bisogno, vuol dire fare di piu: entradentro quel biso-
gno, abitarlo con la nostra memoria, con la nogtemtita in
modo che essa, giocata dentro la relazione cregtasiuca i-
dentita nuove, frutti nuovi. Non basta sempliceraeagsicurare
al povero un aiuto; occorre condividere con luptapria vita
normale, cosicché ci potra capitare di pregarelagrdi ricor-
dargli un detto di Gesu, di condividere con I'alteopropria i-
dentita facendo cosi scattare la logica del metiociQuesta e
l'idea della trasfigurazione del bisogno: renddréisogno il
luogo in cui si vive la propria fede e si annuntidangelo
all'altro. Proprio come ci ricorda Paolo: superandsieme le
barriere tra giudei e greci, tra schiavi e lib&& uomini e don-
ne, proprio dentro queste relazioni, abitate condstra memo-
ria e la nostra identita, noi diventiamo uno insBriGesu.

La Chiesa intesa come principio di trasformaziooeiage
(la Caritas intesa come principio di trasformazispeiale) ha il
compito di trasfigurare il bisogno nel senso ditathd: sapendo
che la risposta data ad esso €& provvisoria, e ichehe conta e
I'effetto di unita, il fatto che quel bisogno daestio momento in
poi lo si vive assieme. Si realizza cosi il contrati Babele: il
limite o il bisogno, I'affermazione del limite e ltiesolitudine in
guesto modo diventa una esperienza di comuniomsaidarie-
ta. Di fronte ad alcuni bisogni essenziali non @oto magari fa-
re niente (si pensi allaccompagnamento dei maétninali,
all’laccompagnamento di situazioni estreme, comdi@com-
plesse dal punto di vista dell'integrazione sogijasécuramente
potremo abitarle e far capire che le condividiamo.
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CONCLUSIONE

La carita matura 'uomo e costruisce la chiesa

La riflessione simbolica fatta questa mattina, manalitica
rispetto allo scorso anno, ci € servita per combees una verita
cristiana che I'apostolo Paolo non si € mai standatripetere:
la carita, intesa come il modo con cui Gesu Crigtonostra
'amore di Dio morendo per noi in croce, deriso ldagi e in-
compreso dagli altri (scandalo per i giudei e stda per i gre-
ci), proprio questa carita matura 'uomo e costeig Chiesa. E
proprio a partire da questa nozione di carita abssigmo com-
prendere la nostra identita cristiana, e il sefisopmpito che
come cristiani abbiamo dentro la storia. La conauaitstiana, la
Chiesa, ci ricorda Paolo, ha questo compito esaknzessere
entita dinamica, principio di trasformazione soeial

Questo principio scoperto da Paolo e cosi impagtansuoi
occhi da diventare questione di vita e di morteyrsento per
comprendere se la Chiesa ha un futuro oppure n&€Hhiesa a-
vra un futuro, ci fa comprendere questa logicasiudeerritorio
opera come principio sociale di trasformazione migigrazione
(la regola del meticciato riletta in termini crasti); inversamen-
te la Chiesa non avra alcun futuro nel momentauirscridurra
al semplice ruolo di principio di identificazioneuh determina-
to gruppo. A Paolo non sta a cuore che la Chiesaaia dare di
se stessa una immagine gloriosa ed orgogliosapPaohagina
la Chiesa come un gruppo che fatica a stare insiarnastodire
la memoria che lo ha generato; un gruppo che legbgs conti-
nuamente di rinnovare i suoi collanti sociali; nragsio in que-
sta sua instabilita, sottolinea Paolo, la Chiesace a mostrare
come la memoria che trasmette riesce a superdogitdhe che
generano divisione e strutturano la societa attsavprincipi di
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identificazione e di esclusione.

Riletta in questa modo, la funzione ecclesiale itagge due
risultanti interessanti; ancora piu interessanti agchi di una
istituzione come la Caritas. Anzitutto, il primsultato raggiun-
to € la maturazione della cultura e della socidtéa Chiesa che
funziona come principio trasformatore permette atieta,
spesso soggetta al mito di Babele, di conoscereoatro-mito,
un racconto fondatore capace di generare nuovestisi biso-
gni provati dall'uomo, risposte che generano ueitaon divi-
sione, sinergia e non dispersione. In secondo luogsecondo
traguardo raggiunto e la costruzione della Chiessta come
popolo che custodisce la memoria potente di Geguinti ad
aver bisogno di una memoria potente di Gesu solwaache
ogni giorno accetteranno di lasciarsi logorare’aillazione del
principio del meticciato, dalla logica di Paolouh cristianesi-
mo inteso come principio di trasformazione. Ci samémomen-
to in cui non ne potremo piu di lavorare perché aicgia piu né
giudeo né greco. In tale circostanza ci accorgerehsoquesto
principio deve lavorare prima di tutto in noi e reemplicemen-
te negli altri che abbiamo davanti; ed € propriguesta circo-
stanza che o noi ci lasceremo nutrire e guarirka adaémoria di
Gesu che custodiamo, o anche noi saremo a nodteasahiac-
ciati dalla logica della torre di Babele che dominganti pro-
cessi sociali. Nel momento in cui avremo il coragdi tornare
alle sorgenti, di nutrirci di questa memoria di Gesnche senza
volerlo faremo si che questa memoria in noi e natlgli tra-
sformi il nostro vivere, la nostra identita. In uparola, faremo
si che questa memoria torni a darci un futuro,ostenga nel
cammino verso quella Gerusalemme celeste che setsacon-
tiene le vere risposte ai bisogni a cui € ancdeateostra condi-
zione umana.

* * %
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RIPRESA DEL CONFRONTO NEI LABORATORI

(sintesi a cura di don Luca Bressan)

Per abitare imodo responsabile il quotidiano sono stati in-
dividuati: nove regole, sei temi, luoghi o dimemsida appro-
fondire; un principio di funzionamento.

A. NOVE REGOLE

1. Farsi carico di uno sguardo profondo.

Per imparare ad abitare in modo responsabile itidiano
occorre imparare a sviluppare uno sguardo profonda,capa-
cita di lettura del presente non superficiale e w@ologica. La
chiarezza richiesta a questo livello non potra tnadlursi in
semplificazione e superficialita. Prima di agirecarrera sem-
pre darsi del tempo per comprendere la compledsita situa-
zione, l'intreccio di relazioni dentro le quali e a trovarsi
gualsiasi bisogno incontriamo. L'immagine che cvelguidare
al riguardo e quella a cui ci hanno educato gimilprogetti pa-
storali del Card. Martini, e quella della sentiaell

2. Sentirsi sentinelle della comunita.

Il compito di chi abita in modo responsabile il tjd@no é
guello di farsi carico di tutti coloro che abitagoesto quotidia-
no in modo piu faticoso, piu superficiale, magadno meditato
e riflesso. Cio significa farsi carico anche dsltditudine e delle
tensioni che tale ruolo comporta. E’ faticoso cormare queste
realta e questa profondita di sguardo agli alta, énun dato po-
sitivo che tale fatica emerga perché se emergédfismehe la si
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vive. Questa fatica € una costante che accompagvitaldi co-
loro che sono chiamati a rivestire un ruolo di guidel NT non
si trova un apostolo che non si lamenti della dzmedei suoi
che lo seguono; e anche Mose si lamentava di aleseguito
un popolo di dura cervice.

Per essere sentinelle € necessario darsi degheirtii non
basta assumere in modo volontaristico questo ic@arl ri-
guardo potrebbero risultare utili degli incontrripéici anche di
zona per scambiarsi le esperienze e le diversgdetin tal sen-
so la Caritas possiede uno strumento sicurameniie, ut
I'Osservatorio dei bisogni, che va sostenuto edeimentato.

3. Imparare ad abitare, a stare nei cambiamenti.

E’ importante continuare ad abitare i cambiamemtstare
fisicamente dentro di essi, per leggerli e cap8lidovra anche
imparare ad utilizzare il proprio corpo (mente, ssioni, im-
pressioni) per capire. Si puo abitare in modo resgbile il quo-
tidiano, infatti, se non ci si astrae da essoj secetta che il no-
stro corpo sia lo strumento che utilizziamo petrtisersu di noi
le emozioni e quindi le fatiche, le stanchezzéefesioni, i logo-
ramenti, le ansie; e per sentire, in positivo,dgla di futuro, la
voglia di nuovo, I'andare avanti e il sentirsi sialii che questo
cambiamento comporta. Occorre utilizzare sostamzate il
proprio corpo come strumento, come registro pergere.

4. Non disperdere, non spegnere i segni di speranza

Nelle relazioni ascoltate é stata data una lettoraplessa
della situazione in cui ci troviamo; una letturacton puo esse-
re definita né soltanto pessimista e neppure ingeemte otti-
mista. E’ faticoso abitare questo cambiamento gestamo in
un’epoca di passaggio. Il futuro non € mai chialiventa tale
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guando diventa passato. E’ importante imparareiparsvilup-

pare una lettura che tiene conto di tutte le dinoems$n atto, che
sa raccogliere anche i segni di speranza che sidsmio dentro
le situazioni piu critiche; ma per poter riuscireun simile in-

tento si deve ritornare alla prima regola: occavere una pro-
fondita di sguardo. Per non lasciarsi intimorirdladaiversita

che ci appare come qualcosa di nemico, ricordiarnbei tutti

noi siamo fatti anche di corpi e che questi comro le loro
regole: la prima volta che vediamo uno con la péiNersa dalla
nostra ci lasceremo condizionare dalla differerzauindi di-

venteremo diffidenti e paurosi; solo restando im&ee svilup-
pando strumenti di comprensione, di conoscenzaseabio, Si
vedra la novita e la capacita di futuro che comtignesto incon-
tro.

5. Non avere paura della responsabilita individuale
delle implicazioni personali richieste.

Se tutti si limitano al ruolo di osservatori, sétitgtanno a
guardare, la Chiesa non cambiera mai; occorre geimee si
spenda per abitare in modo responsabile questadearai; gen-
te che non abbia paura di rischiare, di scottargdai e che non
si lamenti troppo del fatto che magari altri darsoto consigli e
non si lasciano coinvolgere. La responsabilita \iatiale,
limplicazione personale € un elemento essenziatdgcostru-
zione del futuro della Chiesa e della societa; guaidurla a
semplice esercizio di un moralismo retorico e ppamluttivo.

6. Favorire la formazione.

Per abitare in modo responsabile il quotidiano eseama
formazione continuamente ripresa e aggiornatae évelli: nel
leggere la situazione (primo livello); nel costeunisposte tecni-
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che ai bisogni, perché si risponda ai bisogni redlattuali, non
a quelli antichi o secondari (secondo livello);leelie e nelle
forme attraverso le quali comunicare alla comuaitgtiana cio
che abbiamo compreso e cio che stiamo vivendo @stquno-
stro operare come principio trasformatore (terzello).

7. Riconoscersi in una logica di relazione, di scéabo.

Se abitiamo il quotidiano e i suoi bisogni assunoesem-
pre e solo il ruolo di attori (di chi da), e coleo gli interlocu-
tori nel ruolo passivo degli spettatori (di chievwe, di chi e og-
getto), vivremo quella che viene definita una lagassistenzia-
lista. E’ una tipica logica direttiva di letturaldeale che alla fi-
ne uccide la relazione e non permette di conod@t®, anzi
lo fa sentire come il poveretto che riceve da Bsogna invece
assumere la logica di relazione con quanto essgadan rico-
noscere nell’altro un interlocutore degno dellatreostima an-
che se non sempre si & in accordo con lui, rica@rascome un
interlocutore e non solo come oggetto della nastrane.

8. Imparare a trasfigurare il bisogno.

Il nostro compito non e quello di fornire una amsiga
sempre piu efficiente ad un mondo sempre piu mataio sia-
mo la ASL della storia. Il nostro compito e di @& questo bi-
sogno, di trasfigurarlo facendolo incontrare condatra memo-
ria e la nostra identita cristiana. Un esempio ahbanale, per
capire: se pensiamo ai miracoli raccontati dai \&ingi accor-
giamo che Gesu non fa il pranoterapeuta dellazina, ma di-
ce sempre al suo interlocutore: “va’ la tua fedestisalvato”. La
maggior parte delle persone che si era recata dadrugli ave-
va chiesto nulla riguardo alla fede, ma soltantestiere guarita
da un bisogno concreto. Gesu da un di piu, alldrgampo se-
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mantico di quell’azione e la gente, ottenuto il amolo, si sara
chiesta se aveva bisogno anche di salvezza, di Bideonte a
tanti bisogni, soprattutto ai malati terminali, eccnon avremo
la risposta pronta come soluzione, ma possiamoran@ad abi-
tare quel bisogno, aiutare a capire il senso cpeditrovare per
guel momento particolare, perche se questo e vishsoli sa-
rebbe terribilmente senza senso e forse distruttelta identita
umana. Occorre trasfigurare il bisogno nel sensabdarlo por-
tando tutto noi stessi, la nostra identita cristianfacendo vede-
re il di piu.

9. Radicare la propria memoria,
la propria identita personale
nell'ascolto della Parola e nella preghiera.

Noi per primi dobbiamo coltivare la nostra memaiaon-
tinuare ad utilizzarla come moneta di scambio. éniita cri-
stiana va pensata come nella parabola economictaléeti di
Matteo 25. Chi ha un talento e lo seppellisce fafla o perde.
Se uno tiene la propria ‘identita cristiana comecapitale da
non spendere, non solo non gli servira a nulla: falle la perde-
ra; se uno la gioca nelle relazioni addiritturadddoppia, come
ci assicura il Vangelo.

B. SEIDIMENSIONI , SEI LUOGHI DA APPROFONDIRE
PER ABITARE IN MODO RESPONSABILE IL QUOTIDIANO

1 - Occorre approfondire la dimensione della globza-
zionenon tanto per complicare ulteriormente il discorsa per
comprendere le implicazioni concrete e quotidiaaediscorsi
sistemici fatti. La globalizzazione tocca tutti. iNé sufficiente
non comprare piu prodotti al supermercato per eitsinal di
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fuori del processo globalizzatore in atto. Apprafe la dimen-
sione della globalizzazione significa mettersi empeendere che
ci sono azioni e comportamenti che alla fine diseottalmente
sistemici da modificare gli altri e il reale. Queesiflessione e
necessaria alle nostre Parrocchie. Oggi infatth @aof di moda
avere i mercatini o i negozi del mercato equo-sddige difficile

pero sviluppare discorsi che aiutino i cristianiiatérrogarsi su
come vivere in modo diverso la logica consumistieamercato
nel quale viviamo. Occorre fare vedere che c’é wdondiverso
di vivere la felicita, di farsi vedere realizzaéinza il bisogno di
consumare che ci &€ imposto dalla societa.

2 - Occorre riscoprire il volontariatoll volontariato e di-
ventato un termine omnicomprensivo e come taleedoimly con-
tinuamente riprecisato e rimotivato, per superarellg patina
retorica che avvolge questo termine, rendendolodno, poco
capace di porre domande radicali. Per noi voloataré sinoni-
mo non soltanto di qualche buona azione, di quatrhespesa
per gli altri, ma di una vita spesa come ha fattigtG, per gli al-
tri. Per riuscire a diffondere una simile idea diontariato non é
sufficiente pensare a dei gruppi e a dei luoghifldissione; oc-
corre invece immaginare pratiche sociali che attrsw la visibi-
litd delle loro azioni impongano questo significatientro
I'universo della comunicazione sociale.

3 — Occorre immaginare un rinnovato rapporto cogio-
vaninon tanto perché, essendo rimasti in pochi, cicser forze
nuove per mandare avanti le iniziative. Occorragiare questo
rapporto per trasmettere alla generazione futukedgia di abi-
tare il quotidiano in modo responsabile, facendo latuire che
proprio in questa voglia si gioca la nostra fedeche modo tra-
smettere loro questa nostra verita? | giovani d@ji agon sono
cresciuti in un mondo che viveva di ideali come llguprece-
dente, ma sono cresciuti ad una scuola molto mitvicualista e
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che cerca come primo valore la realizzazione dd sgiindi la
felicita. Parlando questo loro linguaggio, in chedn si puo
quindi trasmettere loro questo modo responsabilabitare il
qguotidiano? In che modo si puo dire che assumerakig re-
sponsabilita ci si pud sentire appagati e realizzane uomini
piu di quanto effettivamente possa fare qualsiglsallo” che si
cerca?

4 — Occorre mantenere e rilanciare il confronto darpoli-
tica, ricordandoci che prima di dividerci in schierameqgual-
siasi azione sociale compiuta dalla Chiesa e uorezipolitica
per definizione, perché edifica o modificapalis, cioe il vivere
comune, la societa civile. Il nostro modo respoilsab abitare
il quotidiano modifica il comportamento anche di obn vive
con noi questo nostro atteggiamento, non lo coddiyerché
magari gli da fastidio; il nostro modo di abitanennodo respon-
sabile il quotidiano modifica la polis perché danmoe dignita a
tante realta umane che altrimenti resterebberoasearola e
senza dignita. Occorre al riguardo che impariamaladne stru-
mento tecnico, che attraverso una maggiore competgnriesca
a dare piu riconoscimento e visibilita allimpegg@mcato dai
cristiani nell’edificazione della societa.

5 - Occorre ricordarsi che l'identita cristiana eniconcetto
dinamico e non statico, va vissuto in divenire 8 nome appar-
tenenza.ll Battesimo non €& un timbro che ho sulla carta
d’identita, ma un’apertura di senso che mi viena.dalla gran-
de domanda che struttura la nostra esistenza @é&chorte), al
bisogno di salvezza che ci abita proprio perchéngiasseri u-
mani, vi € una nuova risposta: I'apertura di sedataci dalla
salvezza che Gesu Cristo ci ha donato, I'apertusgmso che la
Resurrezione che Lui ha vissuto in anticipo hausthianche a
noi. E’ questa apertura di senso il vero signibcda dare al no-
stro essere cristiani. Ci sono modi di vivere isitanesimo che
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mostrano che la paura della morte ci ha riconqgtiistehe il no-

stro Battesimo € totalmente inattivo; ci sono attadi di vivere

la nostra fede cristiana per i quali questa capatiisuperare la
morte, questo dono di Gesu, ci ha talmente abdatduscire a
farci sconfiggere anche le paure piu reconditderdteno della
carita, il luogo in cui vivere la Chiesa come pijmne di trasfor-

mazione, é sicuramente un terreno in grado diareebene a
noi stessi e agli altri il modo in cui noi stiamivendo la nostra
identita cristiana.

6 - La logica del confine e del meticcigibitare in modo
responsabile il quotidiano per la Caritas signifsz@egliere in
modo deliberato di cercare dove si trovano attuatmeella no-
stra societa i luoghi di confine, i territori naiiai attraverso la
dinamica di meticciato in atto si stanno schiudengiomi segni
delle relazioni sociali del domani, con le loro gemi, le loro
incognite e le loro promesse. Significa cercarestjuspazi per
abitarli, prima che diventino zone inesploratemariche il fun-
zionamento sociale generale li additi come zonefaheo paura
e che quindi vanno escluse. Questo € il compittadedritas:
essere sentinella anche in questo, cercare quesfini| abitarli
con il proprio corpo e poi segnalarli anche agtial

C. UN PRINCIPIO DI FUNZIONAMENTO

Qualsiasi discorso di formazione e di educaziongtiana
ha senso oggi se viene declinato a partire daaylegica sino-
dale che deve contraddistinguere il volto dellaeShi se viene
cioe interpretato non piu come un comando direttoamme un
imperativo che viene dall’alto, ma come uno stimolmlto ad
un gruppo, ad una comunita cristiana, perché inavae tutto
libero, adulto e responsabile, strutturi dei prggancorsi di auto-
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formazione. Ad ogni figura di Chiesa e infatti gteedi diventa-
re sempre piu soggetto della propria azione e getipria espe-
rienza di fede: una Chiesa pensata come principgidrmatore
esige come condizione previa che ogni sua articoiezinterna
si senta chiamata in prima persona a svolgere momesponsa-
bile e non delegato questo compito, assumendasiZiative e

le responsabilita ritenute necessarie.

Alle singole realta ecclesiali, alle singole Cagjta chiesto
di mettere in atto queste regole, di lavorare sditeensioni in-
dicate, in modo libero e responsabile, condividemdaltati,
traguardi e fatiche; e contribuendo in questo malti costru-
zione della Chiesa tutta intera, contribuendo eosnderla ca-
pace di abitare in modo responsabile (cristianapgtro presen-
te, la nostra societa.
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