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Dal vangelo secondo Luca (Lc 10,25-37)

Lc 10 *Un dottore della legge si alzo per metterlo alleoya:
«Maestro, che devo fare per ereditare la vita eten “Gesi gli disse:
«Che cosa sta scritto nella Legge? Che cosa vii’P@gffCostui rispo-
se: «Amerai il Signore Dio tuo con tutto il tuo cepcon tutta la tua
anima, con tutta la tua forza e con tutta la tuanteee il prossimo tuo
come te stessos.E Gesl: «Hai risposto bene; fa' questo e vivrai».
*Ma qguegli, volendo giustificarsi, disse a Gesu:gtk e il mio prossi-
mo?».°Gesl riprese: «Un uomo scendeva da GerusalemmeiaoGe
incappod nei briganti che lo spogliarono, lo percaisse poi se ne an-
darono, lasciandolo mezzo mortoPer caso, un sacerdote scendeva
per quella medesima strada e quando lo vide pake® dall'altra par-
te. “Anche un levita, giunto in quel luogo, lo vide esgxa oltre.
“Invece un Samaritano, che era in viaggio, passalmagaganto lo vide
e n'ebbe compassionséGIi si fece vicino, gli fascio le ferite, versando-
vi olio e vino; poi, caricatolo sopra il suo giuntenlo portd a una lo-
canda e si prese cura di Il giorno seguente, estrasse due denari e
li diede all'albergatore, dicendo: Abbi cura di laicio che spenderai in
piu, te lo rifonderd al mio ritorno. Chi di guesti tre ti sembra sia stato
il prossimo di colui che & incappato nei briganti’?ZQuein rispose:
«Chi ha avuto compassione di lui». Gesu gli disdéa’ e anche tu fa'

! Il relatore & docente di teologia presso il Semm Arcivescovile della
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lo stesso».
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VITA DI CARITA
E COMUNITA CRISTIANA

La riflessione che intendo svolgere si inserisckcaenmino dei
Convegni Caritagli questi anni. La relazione a me affidata — coisé
parso di capire — vuole suggerire un obiettivo:ligugi mostrare la in-
terrelazione tra la comunita cristiana (la parrégch la vita di carita (e
le sue forme pratiche). Su questo rapporto v'edisstato lo scorso anno
lintervento su «Parrocchia e carita» di Angefinche ha prodotto un
ottimo inquadramento generale del tema. Egli costludeva: «Quan-
do la parrocchia fosse luogo di comunicazione ahdttra i cristiani a
proposito della loro vita quotidiana e delle miléficolta che propone
la realizzazione effettiva di un rapporto di prasish — nella famiglia,
nella scuola, nel lavoro, e cosi via — anche |la c@i confronti del fra-
tello che e nel bisogno assumerebbe forme piunarti»>. Come a dire
che le forme (pratiche) della carita mettono incdssione la qualita
della vita cristiana e della comunita ecclesialtnaipensamento della
vita cristiana (ecclesiale) ritorna a beneficidatime piu persuasive ed
incisive di servizio pastorale. In uno slogan: gpiecialisti della carita
devono dedicarsi a rifare la qualita della vitdalebmunita cristiana!

Di qui le due parti della mia relazione:

— dalle forme della carita alla comunita cristianaome € possibile
passare dall'impegno di servizio alla scopertardi wita cristiana
piu autentica,;

— dalla comunita cristiana alla pastorale (d'insiemdglla carita:
come una vita rinnovata delle comunita cristiariluisce sul servi-
zio della carita nel quadro della pastorale d’inse

2 Parrocchia e carita «Rivista del Clero Italiano» 78 (1997) 85-102. La

citazione € a pagina 99.
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Come si vede si tratta di un rapporto che viendt@w ambedue
le direzioni: il taglio particolare, su cui vorrachiamare la vostra at-
tenzione riguarda la sottolineatura dglstorale d’'insiemela prima
parte si svolgera in forma sapienziale, prendemeccanovaccio una
parabola evangelica; la seconda in forma teolopretica, toccando i
tratti fondamentali del servizio della carita.

1. DALLE FORME DELLA CARITA
ALLA COMUNITA CRISTIANA

Per la prima parte della riflessione mi e parsggsstivo farmi
guidare dal canovaccio della parabola, che nell&gmario cristiano e
il racconto per eccellenza della missione delldt&ger ogni uomo: la
parabola del Buon Samaritano (Lc 10,25-37). Hoatoun essa come
una mappa per un percorso formativo della carnit& en itinerario che
partendo dal gesto piu semplice di cura del fratattivi ad interrogarsi
sul senso stesso della vita di carita che Dio oadwella vicenda di Ge-
su. Come si pud vedere dall'indice, dopo una preméBomande per
una parabola) svolgerd cinque momenti, che rapptase in qualche
modo il tracciato dalla carita “servizio” alla dari‘virtu” cristiana (ec-
clesiale). Li indico con un’espressione della patabche ci aiuta a so-
gnare e presentare con linguaggio narrativo ildiédle nostre riflessio-

ni.

¢ Domande per una parabola

Anzitutto tre domande per disegnare le coordidatenostro cam-
mino: a chi e rivolta la parabolagomee narrataperchéé raccontata.
Queste tre sottolineature ci consentono di ossersaito cio che € in
gioco nel discorso e nella pratica della carital guil suo orizzonte e |l
Suo respiro.



*  Achi e rivolta: La parabola é suscitata dalla domanda fatta a Gesu
da uno scriba: «Maestro, che cosa devo fare pee daeita eterna?».
E’ la domanda che sorge dentro ogni uomo, quangors dinanzi al
senso del proprio esistere nel mondo: che cosa f#eeoper avere la
vita, la vita in pienezza? La carita di cui si pambn e un atteggiamento
periferico, un optional, non & qualcosa che facoiatapo le normali
attivita e le scelte che servono a vivere, comdiyiu per chi ha tem-
po e voglia, ma porta ad espressione il bisognddorentale che sta
racchiuso nel cuore delluomo: quello di raggiurgéx vita eterna, la
vita in pienezza, quella che non puo essere solpogsesso di pochi,
ma che ha I'orizzonte della vita come tale. Perstpuéa parabola é ri-
volta ad ogni uomo!

*  Comeé narrata: Gesu non risponde alla domanda del maestro
della Legge, ma lo rinvia alla sua conoscenza dellanta di Dio, ma-
nifestata nel suo comandamento. Lo scriba rispaitdado i coman-
damenti nella formula molto bella del Deuteronondoye il coman-
damento € messo in luce nella sua intensita pdistce «Ama il Si-
gnore Dio tuo con tutto il tuo cuore, con tuttdda anima, con tutte le
tue forze e con tutta la tua mente, e ama il twsgMo come te stes-
so». Il comandamento di Dio non & un ostacolo ldkrta e alla vita,
ma suscita la risposta di fede e la coscienza moReggiungere la vita
in pienezza e fare il bene, lasciando che sia Odetarminare in modo
ultimo il senso delle nostre relazioni, personasiogiali. Senza la co-
scienza che la carita c’entra con il nostro ragpoadn Dio e con gli al-
tri essa e destinata ad essere un surplus penplatdibero e per gli spe-
cialisti della caritd, ma non diventa una determioi@e del comanda-
mento di Dio e della verita profonda del nostroeessBisogna dirlo
francamente: la carita & una forma del comandandiridio e della vi-
ta autentica dell'uomo. Riportata a questa sua kinae fondamentale
essa non si aggiunge né alla coscienza moraléel/inédpagno di ogni
giorno. Essa ne & semplicemente il senso e la mE&: questo e vi-
vrail».

*  Perchéé raccontata: allora perché é raccontata la parabola, se
carita alla fine non dice altro che il senso dehaodamento di Dio e la
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verita del'uomo? Luca dice che il maestro dellggke per giustificare

la sua domanda ne pone un’altra: «<Ma chi & il masgmo?». Proba-
bilmente la domanda dello scriba, di questo uonggisa ha un doppio

significato: essa avanza una scusa e manifestbuora intenzione. La
scusa riguarda la possibilita di identificare ibggimo: chi e il mio

prossimo, come devo aiutarlo, qual € lo stile da garita illuminata,

posso io aiutare questo e non quello? — sono lie thdmande con le
quali a volte camuffiamo una decisione radicaleblana intenzione é
guella di chi manifesta la sua disponibilita, di dite: «Se c’é qualcosa
da fare io ci sono», della generosita proclamatachre fa fatica a di-
ventare atteggiamento stabile e illuminato. Pestgu&esu narra la pa-
rabola, per strutturare il nostro desiderio, padeze stabili e illuminate
le nostre intenzioni, per dare competenza alleraosiziative, per aiu-

tarci a non essere dei pressappochisti della chdt&arita riguarda la
vita di ogni uomo, la pienezza di vita nostra euélia caritd non e un
pronto soccorso, ma € segno e stimolo di un pesceise poi ognuno
dovra fare personalmente. Ma piu radicalmente ®esta la parabola
per dare al comandamento di Dio la sua dimensitméa e pratica.

Gesu harra se stesso come parabola, perché ngsssswdire: io non
sapevo, io non ho visto. Il comandamento di Dio ppparirci ancora

una legge esterna, la storia di Gesu lo precismanfigura personale,
perché non ci resti alcuna scappatoia. Per quastpande tradizione
vede nella parabola del Buon Samaritano la figui@esu, che scende
da Gerusalemme a Gerico per fasciare le feritegdi bomo che viene
nel mondo. La Pasqua di Gesu — questo sara ilopstito di arrivo —

e la figura concreta del comandamento di Dio. Heend dunque il lar-

go con la nostra riflessione, che vuole esserenmsiesperienziale e
sapienziale.

1.1 Un uomo scendeva da Gerusalemme a Gerico...
il destinatario: dal bisogno al bisognoso

La parabola mette subito in chiaro che il destinatdella carita é
ogni uomo che viene nel monddn uomo scendewda Gerusalemme a
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Gerico..: si racconta qui I'eterna vicenda del’'uomo e aalbnna che
camminano in questo mondo: 'uomo, ogni uomo € pogEmente il
destinatario della nostra azione e del nostrovet@o. Anche nell’altra
famosa parabola sulla carita — quella del giudiziale di Mt 25 — alla
domanda degli eletti (e rispettivamente dei regrobQuando mai ti
abbiamo visto affamato, assetato, ammalato, eitdzeg, risponde: «O-
gni volta che...». Ogni uomo & portatore di un gisn ogni uomo & il
destinatario della nostra missione, perché piltcedaliente ogni uomo é
un bisognoso. La questione del destinatario deltalla, I'identita del
prossimo pone subito una prima questione pratiomditiva che po-
tremmo formulare cosi: si tratta di rispondereisdgni antichi e nuovi
in modo tale che ognuno si riconosca bisognoso.giiasi hasconde
anche un’insidia: quella di strumentalizzare ildgjso per altri scopi (e
di lasciarci strumentalizzare come stazione diig&ryer i bisogni).

In una societa come la nostra che & una socidigsatjni, tutte le
agenzie della carita o del volontariato (da qupilestrutturate e com-
plesse a quelle piu elastiche e tempestive) rispomdchd una precisa
attesa sociale. Che vi siano associazioni, organiani, strutture che
rispondono ai bisogni che via via si presentantamedstra societa puo
essere molto funzionale alle aspettative socidérod. Lo stato si cura
del potere e quando va bene fa da arbitro trantgreéssi dei singoli e
dei gruppi e demanda alle associazioni di voloatardi rispondere ai
bisogni di coloro che sono penalizzati dal cordlgbciale, e favorisce
persino forme di solidarieta, che pero difficilmemcidono sul proget-
to etico della societa civile e politica. Questéoviazazione di tutte le
forme della carita/solidarieta fa corpo anche cartdscienza diffusa
dei cittadini, che affiancano a comportamenti desaksai competitivi e
concorrenziali nella vita di ogni giorno I'esigendaun impegno im-
mediato per venire in soccorso al bisogno che feiceifa sempre di
nuovo. Per questo oggi il tema del volontariatekadcarita ha un forte
apprezzamento nella coscienza media della gente.

Occorre pero stare attenti almeno su due frongrimo fronte é
quello propriamente sociale, perché la generogi&ittadini nel cam-
po del volontariato non conviva con la mancanzaaticienza etica
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nellambito dei rapporti civili: una forte presenda generosita deve
prima o poi incidere sui meccanismi sociali per soaieta piu giusta.
Il secondo fronte riguarda propriamente i cristiassi devono rispon-
dere in modo competente ai bisogni, ma non devénstnumentalizza-
re i bisogni, né lasciarsi strumentalizzare persia@o semplicemente
fornitori di servizi a buon prezzo e di buon cudBecorre che su que-
sto punto i cristiani mostrino una vigilanza pastare. Il servizio della

caritd — qualunque esso sia, dal piu semplice ecitio al piu struttu-
rato e complesso — deve in prima battuta essesemizio disinteressa-
to e senza discriminazioni: per noi il bisognosoghi uomo e ogni

donna, il servizio non & prima di tutto per i ‘mise per farli diventare

dei ‘nostri’. Chi ci accosta deve sentire tuttdilteerta di chi soccorre
senza chiedere tessere, fedi, appartenenze: lastéspl bisogno non
dev’essere strumento di affermazione e di potese,dev’essere luogo
per legare le persone o per farle diventare cnistidn secondo luogo
occorre che i cristiani vigilino perché essi saohe il loro compito non

si esaurisce rispondendo al bisogno, ma incontrahtdtsognoso, o

meglio facendolo scoprire come bisognoso. Una daldisogno inteso
in modo solo materiale, senza mettere in luce &se @ un segno di
una domanda piu radicale, del bisogno di un beaeymnde, di cui il

credente & a sua volta solo testimone e non ptaggenon apre né il
singolo né la societa alla ricerca di quel benegdie riempie il cuore

dell'uomo. Gesu guarisce molti malati e quasi sempna volta guariti

li spedisce a casa, perché nessuno sospetti blaegliariti per farli di-

ventare dei suoi; ma quando li guarisce, sembrgesug alla loro co-

scienza che la loro guarigione é il segno di umeegaa piu piena, che
essi troveranno nel rispondere liberamente e cewsépente a quel
bene piu grande che ¢ la vita in pienezza e naoéla salute riacqui-

stata (e nel condividerlo con gli altri).

Per questo il destinatario della carita del aisti € ogni uomo,
senza differenza alcuna; ma il cristiano non deagatrlo solo come un
essere bisognoso, bensi mentre lo aiuta deve siggler sua identita
piu vera: quello di essere liberato per il benen Mpaiuta per strumen-
talizzarlo, ma lo aiuta in modo che sia reso libgeo rispondere perso-
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nalmente a quel bene che chiama entrambi. Rispdod&rsuo bisogno
lo aiuta ad essere sempre piu persona! Cioé adeesse che decide
del suo destino e impara a condividere i beni égiftenza con gli altri,
che é disponibile a viverli in una relazione frater

1.2 Incappo nei briganti e gli portarono via tutto
I'enigma: I'insostenibile peso del male

La parabola ci presenta poi quest'uomo, destirtathlla missio-
ne di carita, piegato dal peso della sofferenzalerdle. || mistero del
dolore si presenta dinanzi a noi e richiede diresassunto ed elabora-
to. Le domande circa il perché della sofferenzaegtsano la storia del
pensiero e dell'agire dell'uomo e dall'atteggiantenbn cui noi ci di-
sponiamo dinanzi al dolore dipende anche la quektéa nostra mis-
sione nel mondo. L’insostenibile peso del male puscitare due atteg-
giamenti contrari e opposti, che alla fine denumgian unico modo di
rapportarsi di fronte alla sofferenza: si trattdadeassegnazione passiva
e della resistenza attiva.

Il primo atteggiamento propone una conciliazione troppefaa
uomo e sofferenza e predica troppo frettolosamkgertazione ad un
soffrire paziente e rassegnato. Anche la parolia gekbdicazione cri-
stiana pronuncia con troppa precipitazione, seanteta, la parola del-
la croce su ogni sofferenza umana. Ne viene gueliiatica della cro-
ce» che ha fatto del cristianesimo la religione digprezzati, degli ul-
timi, dei poveri, degli emarginati, con 'effett@i@ di sublimare la loro
situazione piu che di mutare la loro condizionerigtianesimo sarebbe
cosi la religione che consacra la sofferenza, cofiera il dolore, che e
all’origine di una vita remissiva, rassegnata, passO forse anche sa-
rebbe una fede che insegna una ricerca attiva sieflarenza, della pe-
nitenza, dell’'umiliazione, dell’abnegazione, intaigli un premio eter-
no. Viene introdotta una concezione del patire coimevalore per se
stesso, come un valore comunque a prescindere a@ahaotivi del
patire. Ora questa esortazione manca l|'obiettivohikrire alla liberta
un significato possibile per il soffrire umano, piare attraverso la fede;
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essa non é capace di istruire la liberta umanaustitare una volonta
determinata dinanzi al soffrire, di sostenere uaggiamento che non
potra che essere insieme di ‘resistenza e resa’.

Di qui il secondoatteggiamento: la reazione, la proposizione di
una vita forte, vigorosa, I'esaltazione delle iitBnpossibilita della li-
berta; di qui la tendenza ad eliminare le situazibrisagio, di soffe-
renza, di insoddisfazione. Infatti, 'uomo modegoontrassegnato dal-
la fuga da ogni «mortificazione», dal rifiuto detleoce come consacra-
zione del dolore, dalla rimozione delle cause dalemDa cid deriva
una specie di mistica contraria, quella dell'evaue, del progresso
indefinito, della valorizzazione delle risorse demo, di una speranza
che trascende sempre piu se stessa. L'uomo modedwnel soffrire
un indice del bisogno dell’'uomo, ma lo interpretene un appello alla
libertad, come un compito che impegna ad una reazaitiva. Ma le
sofferenze interpretabili come un compito sonoasti alcune e nep-
pure le piu serie, sono cioé quelle che frustramalesiderio del quale
'uomo puo in qualche modo decidere la meta. MadHerenza piu
grave e piu diffusa € quella indeterminata, & quelie frustra il deside-
rio stesso di essere felice, che disorienta ild##® come tale. Dinanzi
a queste situazioni il comandamento dell’amore ricepito come im-
pegno etico contro la sofferenza. Ma in questi sesatta di una rispo-
sta data piu agli uomini attivi che ai sofferetdi:sofferenza viene re-
spinta nel tentativo di superarla, ma non riesdesehiudere una inter-
pretazione umana del soffrire e lo stesso comana@nwistiano della
carita viene riletto in questa ottica.

Alla radice delle due prospettive sta un erromawoe: la fuga ten-
denziale delluomo moderno dinanzi al significat doffrire. La sof-
ferenza é vista come una cosa bruta, opaca, ifiseymte, di fronte alla
quale ci si pud solo o arrendere o ribellare. Essansurata come una
‘seccatura’, un intralcio, un evento fastidiosoa tepsa fisica’ di fronte
alla quale vi e solo I'alternativa tra soccombemmbattere, ma senza
l'intervento della liberta e dello spirito. All'ggine sta una interpreta-
zione fisicistica della sofferenza, che non sudaitalcun modo il pro-
blema del significato. Di qui il compito teorico dhiarificazione del
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dolore, del male nelle sue varie forme, personabaali, nel senso di
fornirgli un significato, una prospettiva per illece. La risoluzione del
dolore, del male, e delle sue cause a problemacteénuna sorta di
sollievo e di immunizzazione per tutti, per l'opera, per gli amici,
per i parenti, per i sacerdoti, ecc. Sul pianoipoat compito sara quel-
lo di realizzare i modi di socializzazione del sofinte, di presenza
umana a lui, per correggerne la marginalizzaziofisplamento,
l'incapacita a rendersi cosciente. Non bisognaficase la sua malattia
o il suo bisogno, perché altrimenti non sara ccaiél solo la malattia,
ma lo stesso malato, I'anziano, il portatore didieap, perché ci si oc-
cupa di lui in prospettiva solamente clinica, sphsfica, tecnica. In
termini chiari si esige di introdurre una prospettietica: l'attesa
dellaltro non richiede solo questa o quella cosa,chiede una presen-
za, una prossimita, una mano da stringere chewigsfl una risorsa nei
confronti della sofferenza fisica. La presenza’alb consente di ri-
trovare un'immagine di sé, al sicuro rispetto ahie invadente che e
il male. La mancanza di questa solidarieta fa pitgie sulle spalle di
chi & protagonista del soffrire tutto il peso delade; egli si sente
I'unico protagonista del suo destino, senza chierd'ali possa essere
accanto in qualche modo. Altrimenti anche la noptieola rispettiva-
mente di rassegnazione o di resistenza restera seediazione. Si trat-
ta di istruire il desiderio, la liberta di chi sdf di aprire a lui e agli altri
una speranza, una profondita simbolica al suoisaffche costituisca
un aiuto alla sua liberta a crescere, ad affinasiprirsi. E' necessario
dunque che il compito dell’'operatore sanitario,w#bntario, di chi sta
intorno al malato o al bisognoso accompagni quesitondita del de-
siderio, aiuti a differenziarlo e a farlo crescesenza riduzioni cliniche
della malattia all’aspetto tecnico.

L'immagine delluomo che scende da Gerusalemmeidc, che
giace pieno di ferite, a cui viene portato viadugtl’emblema di questa
privatizzazione, di questo isolamento del dolorgli Emane solo con
I'insostenibile peso del male.
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1.3 Passo un sacerdote (e un levita) e ando oltre
I'alibi: le false alternative del servizio

La parabola ci fa soffermare ancora su alcuni &ili dinanzi al-
la missione della carita. Sono gli alibi pit aftip accattivanti, rivestiti
persino di una giustificazione religiosa, che imlghe modo includono
anche quelli di piu basso cabotaggio. Si trattardisacerdote e di un
levita, che probabilmente contrappongono il lorovigo religioso e il
culto all’esercizio concreto della carita evangeliEssi non si avvedo-
no che lo stesso culto a Dio ¢ riferito alla vigll'alleanza, cioé alla
comunione con Dio e con gli uomini, di cui sia ulto, sia la pratica
della carita sono un segno, una manifestazionenamento che co-
struisce in modo diverso quell’'unica comunioneculto € segno della
comunione con Dio e con gli altri, nel senso clsendsce e celebra il
primato dell’agire di Dio rispetto ad ogni realizezne; la pratica della
carita e il luogo dell'espressione storica di goeptimato, perché
I'appello che sgorga dall’altro, dal fratello nesdigno € segno ed eser-
cizio del nostro riconoscere e ricevere ogni ben®io.

La parabola, dunque, contesta tutte le nostrdwe=azioni e fal-
se alternative, tra Dio e il prossimo, tra il veate e I'orizzontale, tra la
contemplazione e l'azione, tra la preghiera e lagmo pratico, tra
I'interiorita e l'aiuto concreto, tra un gruppo sjiritualita e riflessione
e un gruppo solo attivo e senza preclusioni idéckag tra una Chiesa
della parola e una Chiesa della carita, tra unaione spirituale e una
presenza temporale, tra una missione che annuecanbelo e privile-
gia I'aspetto educativo e un impegno sociale dimmzione umana che
si concentra sull’agire attivo e socialmente rileea Certo vi possono
essere sensibilita e vocazioni piu concentratadasoll’'uno e talaltra
sull'altro aspetto. Ma in ogni vocazione cristianame in ogni missio-
ne dei gruppi, delle associazioni, della Chiesasst& necessario man-
tenere questa armonia tra la parola e il gestd'indicazione profetica
e la realizzazione storica, tra il momento in ¢uiconosce la priorita e
'assolutezza di Dio nel culto e nella contemplaeimrante e il mo-
mento in cui questa assolutezza si fa carne easheti riconoscimento
dell'altro.
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Noi possiamo essere come il sacerdote e il letita a motivo del-
la loro formazione e della loro visione, contrappamo le cose: un
tempo il culto e la preghiera potevano essere apptsti alla pratica
della giustizia e della carita; oggi puo essemapéegno pratico del vo-
lontariato o del servizio sociale che viene corgogbo al bisogno di
formazione e di crescita nella fede. Nessuna dstgugue forme & asso-
luta, né la preghiera né il servizio, ma assolutu@mo nella comu-
nione a Dio, 'uomo che vive e I'uno e l'altro nelBpirito di Gesu, che
li vive dentro il progetto e l'iniziativa divina @etto in termini accessi-
bili a tutti, dentro la ricerca autentica di unéavbuona che risponde al
segreto dell’esistenza. Anche noi come il sacerdatédevita possiamo
vedere e passare oltre: quando l'identita delle feda necessita della
vita cristiana diventano solo un sicuro ripiegaroaml proprio orticel-
lo delle cose usate, di una religiosita che sasftrmata in strumento
di affermazione o, ancor peggio, di discriminaziomerispettivamente,
guando il bisogno di giustizia e di servizio soeidiventano in realta
una forma di gratificazione immediata che non labiita, continuita,
che non coinvolge gli altri, che non ha la paziedehprogetto, che si
stravolge in un efficientismo soffocante e in uagmatismo defatigan-
te. Anche noi come il sacerdote e il levita possigmmoseguire sulla no-
stra strada, scansando la sfida della carita: ofpeeda di istruirci sul
mistero di Dio e sul nostro rapporto con gli altthe non solo € quella
di fare la carita, ma di essere uomini e donnearedtita di Dio, di es-
sere una liberta di comunione, che si ferma e egjagicon attenzione
sulla strada che va da Gerusalemme a Gerico, peelpércepito, co-
struito, rinnovato la sua esistenza come una vonazi

1.4 Un samaritano lo vide e ne ebbe compassione
I'origine: con gli occhi e il cuore di Dio

Siamo al centro della parabola: un Samaritano,alm@onella con-
siderazione di allora non apparteneva neppure miente al popolo di
Dio, riconosce I'uomo nel bisogno, si piega suuili La parabola con-
tiene certamente una sottolineatura volutamentatenale, che pero
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non va maggiorata, come e stato fatto sovente retlteica del passato
recente. |l Samaritano non lo riconosce perché samaritang cioé
perché é un marginale o forse uno scismatico, geraoi diremmo — é
un escluso che riconosce I'abbandonato e il sofferd.a parabola dice
che lo riconosce con gli occhi e il cuore di DiaeTverbi classici
dell'agire divino vengono qui evocatiyli si accosto, lo vide, ne ebbe
compassionesono i gesti del Dio biblico, che pero ricevohlmio vol-
to concreto in Gesu-Buon Samaritano che scendeedas@emme, dal-
la citta di Dio, ed € inviato a Gerico, nella cittagli uomini. Molto
spesso nei Vangeli i gesti del Dio dell’Alleanzdmsidono e si rendono
trasparenti nei gesti di Colui che viene nel motrdda sua gente.

Occorre a un certo punto dire che € necessanoagrere con gli
occhi e il cuore di Dio, anzi con le sue visceranigericordia, il biso-
gno e il bisognoso per servirlo come un fratell@c@re a un certo
punto riconoscere drigine del nostro esistere e del nostro operare, del
nostro comprendere e del nostro agire. Senza dnoscimento
dell'origine della nostra carita e missione nebaita di Dio, tutto il no-
stro servizio sarebbe ben povera cosa. Senza qgegente religiosa e
teologica il nostro impegno etico rimarrebbe comgpgso, indetermi-
nato, aperto; certo resterebbe autentico, sinceacesso ha bisogno di
essere anche vero. Esso esige di essere fondetaarita di Dio, cioé
su quel vedere e su quell'agire che e quello stds&io che si piega
sulla creatura ferita, per essere il Redentor@adeflatura guarita. Esige
di essere fondato sulla carita di Dio che si aecast ogni uomo, che
viene in questo mondo, perché egli é 'autore deléatura libera. In-
viandogli Gesu traccia sul volto del Buon Samadtanontorni del Fi-
glio suo, nel quale brilla la luce che illumina ogromo. Cosi Gesu-
Buon Samaritano mentre fascia le ferite di ognunwod ci fa ritrovare
nel suo volto, commosso fino ad un’impossibile me@dia, il volto
del Dio vivo e vero e la figura dell'uomo credente.

La compassione di Dio & che 'uomo viv@aldria Dei est homo
viveng, ma la vita del’'uomo e per 'uomo non ¢ solo di@ guarito,
ma che abbia ritrovato un pane e un senso perevivitga autem homi-
nis est visio Dgi Ma per ritrovare un senso buono e promettente pe
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vivere occorre che 'uomo sia strappato al suodyisp e che I'abbia
letto come un luogo dove si manifesta un sensoviwere, da com-
prendere e da scegliere. Solo 'uomo fatto e rtorébero, puo essere |l
termine della carita di Dio, solo 'uomo riscattagosto nella liberta
dell’amore pud essere la meta del nostro impegthel eostro servizio.
Questa ¢é la differenza della car@dstiana la solidarieta si ferma ad
esaudire il bisogno; la carita cristiana (a predeia che si chiami im-
plicitamente o esplicitamente cosi) si inoltra eefdel bisognoso un
uomo che risponde consapevolmente e liberamentgebngistero di
cui non siamo padroni, ma solo testimoni. La camitstiana dal di den-
tro genera il credente, cioé 'uomo libero che haisogno piu grande:
quello di decidersi perché la vita sia un bene tasibile con gli altri,
sia un bene di cui sono responsabile di frontal&id, sia un bene che
non posso raggiungere da solo. La carita cristiargunque il fratello,
che mi carico sulle spalle, di cui non porto sdlbisogno, ma anche il
destino, di cui non fascio solo le ferite, ma deelmo di quel pane che
solo puo sfamare I'esistenza: quello della comumicon Dio.

Per questo il buon samaritano vede I'altro corogthi e il cuore
di Dio, anzi — si deve dire una volta per tuttd Buon Samaritano e
Gesu che manifesta, rivela ed ¢ in persona gliiaedhcuore di Dio, il
Figlio suo che imprime nel volto del povero sulieada di Gerico i trat-
ti del figlio di Dio. La carita cristiana — puo jgiere o non piacere — fa il
figlio di Dio, e non puo farlo che liberamente!

1.5 Due monete d’'argento:
«Abbi cura di lui, il resto te lo rifondero»
il sovrappiu: la differenza della carita di Gesu

La parabola si conclude con una scena soprendeBteon Sama-
ritano lascia al padrone dell'alberglue monete d’argento, dicendo:
«Abbi cura di lui, e anche se spenderai di pitpaghero al mio ritor-
no!» Viene qui indicata I'eccedenza e il sovrappiu delaita di Gesu,
che pensa anche al dopo, che ci lascia il dondge®zli due monete
d’argento e ci promette di rifonderci quanto speed® di piu. Questo
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apre uno spazio e soprattutto il tempo per la adgierta, in attesa del
suo ritorno. La differenza della carita di Gesu m@oalternativa e con-
corrente con la nostra carita, anzi questa si ditware consapevolmen-
te entro questo tempo: il tempo della sua asserdsl suo ritorno. In
tal modo il tempo di Gesu rende possibile il nosgnmpo in cui ritra-
scrivere la figura del buon samaritano. La stogbadmissione dei cre-
denti e della Chiesa — purtroppo quella non scrigianostri libri di sto-
ria — € la storia luminosa e splendida di colore shsono lasciati con-
durre dalla carita evangelica e che hanno sapw&revientro il movi-
mento della carita pasquale di Gesu e delle figludedizione dei cre-
denti. Ne derivano alcune sottolineature.

E’ necessario anzitutto che il credente veglissglialita specifica
della carita cristiana: non tanto quella che eghdpce, ma quella che
egli riconosce nel suo Signore e dunque contempidasguardo fisso
su di lui: € necessario accoglierla nella preghenmella meditazione
della parola. Solo cosi ci & dato di confrontaam ¢a figura ineffabile
della carita di Cristo e con la sua indeducibiléedenza. La dedizione
del Signore si qualifica secondo un «suo» modo odang: con lo
sguardo rivolto ad essa e possibile cogliere lahdzza della «sua»
provocazione o della «sua» tolleranza, della «slegisione, come del-
la «sua» discrezione, ecc. fino al gesto suprentla densegna di sé.
L'amore di Cristo non si impone come figura delidizione, ma € la-
sciato in balia del rifiuto degli uomini. Per poftatenzione sulla dif-
ferenza della carita cristiana € necessaria lahjgem personale e pub-
blica ed e singolare che queste possano cadeteilsgitidizio di «in-
timismo», «soggettivismo» o «alienazione»; al canr il credente e
chiamato nel gesto sacramentale (in particolaraciestia) a istituire
la «pubblica evidenza» del punto di riferimentdalehrita cristiana.

Occorre dungque una cura gelosa della differenfla darita cri-
stiana, soprattutto come «bussola» per evitaresaieula carita come
mezzo di affermazione sociale o riconoscimentolesiei contro ogni
messianismo che tende a trasferire nel contestorald civile la verita
di Dio senza affermarne la differenza.

19



Questa differenza della carita cristiana prodacejo modo di ve-
dere, anche delle forme particolari di dedizione rhgenere si fonda-
no sul bisogno di prossimita di cui anche la sacjgtl tutelata e piu
giusta avra sempre bisogno. Non é possibile pershuna societa giu-
sta nella quale venga meno il bisogno della camtndendo per carita
tutte le forme della prossimita con cui si mediaglazione fraterna. Ma
ugualmente queste forme di caritd non dovrannoeguirgi come alter-
native o concorrenziali con le piu faticose formeedate
dell'intervento nell’ambito socio-civile e politicén ogni caso pero, sia
le forme della carita, sia quelle dell'impegno secivile hanno da es-
sere intese come parziali, anche se necessar&iattudella carita cri-
stiana custodita nella parola e nel sacramenta diedle, in particolare
nell’Eucarestia.

Mi sia permesso a conclusione richiamare un bo&tonio volu-
metto:Cristo, Pasqua del cristiandilano, Paoline 1991, 118-119:

«l poveri li avriemo sempre con noi, di piccoli saremo sempre cir-
condati, gli ultimi saranno sempre ai margini di questa societa, ma
se non verremo evangelizzati dal gesto di Gesu, questi potranno
gridare alla nostra porta ma noi non avremo orecchi per intendere.
Per questo bisogna tenere in gran conto la figura esemplare del
servizio di Gesu, che «da ricco che era si € fatto povero per noi,
per arricchire noi con la sua poverta» (2 Cor 8,9). Per questo non
bisogna temere — come la donna del vangelo — di sprecare I'olio
preziosissimo per riconoscere il gesto di Gesu («Perché tutto que-
sto spreco di olio profumato? Si poteva benissimo vendere
quest’olio a piu di trecento denari e darli ai poveri!». Ed erano infu-
riati contro di lei: cf Mc 14,4-5). Senza questo spreco, senza que-
sto gesto disinteressato che custodisce la differenza della carita di
Gesu, che contempla la misura incalcolabile della sua dedizione, i
poveri potrebbero diventare il piedestallo della nostra... carita. Per
guesto «dovunque, in tutto il mondo, sara annunziato il vangelo, si
raccontera pure in suo ricordo cio che ella ha fatto» (v. 9).
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La comunita credente deve continuamente lasciarsi evangelizzare
dalla Pasqua di Gesl, deve custodire, considerare, quasi assapo-
rare I'amore che vi si rivela, deve coltivare fedelmente il suo sen-
so0, spendendo le sue migliori energie per mettere al centro Gesu e
la sua inaudita dedizione. Per questo il discepolo non pud essere
piu del maestro, per questo la comunita della sequela rimane per
sempre concentrata sulla memoria di Gesu, per questo I'eucaristia
— il gesto dove si custodisce gelosamente e insuperabilmente
'amore di Gesu — € il gesto centrale della comunita, la sua fonte,
la sua misura e la sua méta. La Chiesa-comunita non pud andare
al di la dellEucarestia di Gesu: ad essa deve ritornare, da essa
deve partire, con essa non puo barattare nulla, perché si disperde-
rebbe l'insuperabile differenza di «Colui che mi/ci ha amato e ha
dato se stesso per me/noi» (Gal 2,20)».

Allora la differenza della carita di Gesu, lungiléessere un freno,
e la sorgente della nostra missione. Essa nonngletd battezzare tut-
te le forme, piccole o grandi, con cui molti espiro la loro dedizione,
sia nel gesto volontario, sia nella dedizione consgolgono il lavoro
quotidiano. La carita cristiana vede in questi iggammenti preziosi
che alludono all'insuperabile ricchezza del gestequale.

2. DALLA COMUNITA CRISTIANA
ALLA PASTORALE (D’INSIEME) DELLA CARITA

La seconda parte della relazione procede secondoawimento
teologico-pratico: essa cerca di mostrare il vagitaghe deriva allo
stesso servizio/ministero della carita (la curdadehiesa per il fratello
bisognoso) dall’essere iscritto nella dinamicaalehrita virtu teologa-
le, luogo nel quale la carita di Gesu plasma itovdkella vita cristiana e
della comunita ecclesiale. La sottolineatura paldie intende colloca-
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re il discorso nel quadro dellpastorale d’'insiemeNe sono venuti
quattro momenti di sviluppo.

2.1 Ladinamica

Il primo aspetto mette in luce il dinamismo dellasrale
d’'insieme, nel quale si colloca anche I'azione adé della chiesa e le
sue espressioni che riguardano le forme pratictla darita (caritas,
volontariato, assistenza, formazione, iniziativefgtiche, ecc.). Ora e
proprio sul terreno della caritd che molto spessgpsrimenta come i
confini parrocchiali siano stretti e qualche vagirsino rigidi. Quando
ci si riferisce ai temi che riguardano I'ampio teowla cura pastorale
della chiesa nei confronti del bisogno (comunqusoes presenti) ci
accorgiamo come la piega parrocchialista mossuid difetto: non solo
a volte gli interventi sono molteplici e scoordirat’interno della stes-
sa parrocchia, ma anche risulta difficile mostranevolto univoco e
coordinato nell'agire pastorale del ministero delaita. La ricchezza
degli interventi fatica ad essere persuasivameapaae di muovere
un’azione concertata e progettuale delle comunittiane sul territo-
rio. Per questo credo che sia proprio il servizatiadcarita uno dei luo-
ghi con cui si puod rompere lo splendido isolameddle parrocchie (e
delle loro attivita) per introdurre undinamicadi lavoro comune, di
cammino convergente, in una parola di pastoralesi#me.

Per questo — nel contesto di una riflessione suligd pastorali —
ho proposto I'obiettivo di realizzare una “comunégicolata”, che si
lasci muovere dai dinamismi che provengono daitudgve la liberta
degli uomini si trova a vivere. Percio ho parlatdwbttori” di una co-
munita articolata e allora le domande si precisaogd: come i “luoghi
antropologici” stimolano la risposta pastorale; edfagire della chiesa
diventa a sua volta creatore di luoghi umani (emgtmente qualificati).
Questi due movimenti essenziali vanno poi collocaila situazione
presente: la questione & se essi riescono a meiteneto uno stile di
lavoro comune (2.2); l'interdipendenza delle pactoe (2.3); e, infine,
se € possibile ripensare poi le strutture esistigriiro tale ottica (2.4).
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Tutto questo va poi mirato sul ministero di cadt® la chiesa é chia-
mata a svolgere.

A mio modo di vedere un possibile percorso sardlaeguente:

*  Dalla societa alla comunita: i luoghi “antropolag” e la risposta
pastorale. | livelli del sovraparrocchiale/diffusdi sembra questa la
pista piu creativa per dinamizzare dall'interndtlale volto della par-
rocchia e aprirla verso le possibilita di una “cavité articolata”. Una
prima serie di “vettori” antropologici coglie labkrta degli uomini e
delle donne nella loro situazione esistenzialeverdano appelli ad una
risposta pastorale diversificata. Penso al lavalla, scuola inferiore e
superiore, allo scambio culturale, all'assistenanitaria, alle diverse
forme di intervento di volontariato e di assisteral cura delle condi-
zioni marginali (cf carcere, aids, ecc.), ai luogel tempo libero e del
divertimento. Questo plesso di luoghi antropologiove la liberta si
dispone a fronte di un bisogno e di un interesaeefdborato lanciano
un appello diversificato alla comunita cristiana:alcuni ambienti la
presenza concertata delle comunita cristiane gssare a volte quella
dell'aiuto, qualche volta della collaborazione ifattcon le istituzioni
civili, qualche altra volta quella della supplerezdello stimolo (si pen-
si all'assistenza), qualche altra volta ancoralgudl confronto attivo
e della proposta in proprio (si pensi al campoadstiuola materna e
della cultura), qualche volta persino della figateernativa (si pensi ai
processi educativi e al tempo libero), qualche arolinvece
dell'iniziativa diretta (si pensi al rapporto cam flamiglie). Di fronte a
gueste istanze antropologiche la comunita cristiaoa € solo varia-
mente stimolata, ma anche chiamata a superare lirsite parrocchia-
le (in questo senso si parla di “parrocchialismo’sénso chiuso, dete-
riore), ma forse sarebbe meglio dire a ripensasaadl stesso essere par-
rocchia vincolata ad un territorio inteso in modgidamente geografi-
co. Si pensi alla diversita con cui si presenterastp discorso in co-
muni relativamente delimitati, in cittadine di qgcla¢ consistenza e di
propria tradizione (la nostra diocesi ne ha moltejjuella citta-diffusa
che e T'hinterland di Milano, e nelle diverse astazioni della stessa
citta di Milano (o Varese e Monza). Sotto questofifiy si deve dire
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che la parrocchia diventera comunita articolataisura che sara piu
permeabile al flusso dei vettori antropologici etidiamo sopra appena
enumerato.

Ora io credo che proprio in questa ottica si calldcservizio che
la chiesa (con i singoli credenti o gruppi in edatgnde offrire per ri-
spondere ai fratelli bisognosi. A misura che la goita cristiana si la-
scera veramente interrogare da questi luoghi overgamun bisogno
(pit 0 meno strutturato) essa verra dinamizzatkirdatrno, mettera in
discussione le sue rigidita, capira che non bagigdre le situazioni,
disporsi ad un volontariato forte, ma comprendd&& questo interroga
I'esistenza delle comunita, i suoi standard di,Viéasue scelte, i suoi
criteri di comportamento, la qualita dei rapportiotidiani, l'uso e
I'impiego delle sue strutture. La carita non pusegs solo questione di
un fare, e di persone di cui occuparsi, ma richequesto diventi un
interrogativo per noi, una questione sul nostreemsgredenti, sulla
qualitd della nostra vocazione, sullimmagine diesh e di relazione
fraterna della comunita. Il servizio della caritiel{a chiesa e dei singo-
li) interroga la qualita delle relazioni ecclesialpersonali e la capacita
di interpretare evangelicamente il proprio quotidiaLa competenza
della carita non richiede di diventare “tecnicil@alsistenza” senza da-
re un’anima al servizio. Ma dare un’anima al seovcomporta di sen-
tirci a nostra volta in debito di un dono piu grandnzi animati da quel
dono che da senso ai piccoli frammenti di dedizioo® cui veniamo in
soccorso al fratello. La parcellizzazione dell’atmiza e del volontaria-
to dovrebbe trovare una forte correzione per uma del povero che fa
interventi a pioggia e non cambia complessivamentestumi che ge-
nerano quelle poverta. Cominciando dai propri. Quala pastorale
d’insieme correggera quella prevedibile inclinagial “piccolo é bel-
lo!”, per entrare in una dinamica piu ariosa e qidpia, per ricostruire
un tessuto, dove i poveri e i bisognosi non siano assistiti, ma siano
“a casa " nelle comunita cristiane, non siano dilerati dal proprio
bisogno, ma siano introdotti — liberamente — nedlazione fraterna.
“Averli sempre in mezzo a noi” € il luogo per sdogrcolui che, essen-
do ricco, si € fatto povero, per arricchire noi ¢arsua poverta, per ri-
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chiamarci sempre al perdono e alla comunione frateQuesto & pro-
priamente il dono di “averli sempre tra noi”.

*  Dalla comunita alla societa: I'agire pastorale la creazione di
luoghi “ecclesiali”. | livelli del parrocchiale/comunitario. D’altra ge
I'azione pastorale in quanto volta all’annuncio rgelico € a sua volta
generatrice di luoghi antropologici (cristiani),| senso di una specifica
esperienza di comunita cristiana. La dinamica dutta dalla comunita
di culto, intesa nell'accezione vasta della conaur@vangelizzatrice,
crea rapporti nuovi, dinamiche comunitarie fresetsgna a volte situa-
zioni antropologiche deteriori, da volto umano anehquartieri degra-
dati, introduce movimenti di umanizzazione. Sarelriteressante an-
che rileggere il valore dinamico dei luoghi ecddisila chiesa aperta
come luogo di accoglienza, con una presenza certd golloquio, per
il bisogno, per I'incontro, per la confessionejrugpi di annuncio e di
formazione alla fede; I'Eucarestia domenicale cuogo di incontro e
punto di prossimita per la vita della gente; I'edastico delle strutture
e dei luoghi parrocchiali; I'accompagnamento dédimiglie e dei bim-
bi dei primi anni della vita (cf le scuole materni@)presenza educativa
nel mondo giovanile; le forme di vita fraterna petiesnel contesto della
vita adulta; le forme di animazione del mondo dagliani; ecc. (trala-
scio qui tutto il discorso sull’animazione delleowe figure ecclesiali,
perché sara oggetto di un prossimo paragrafo)u&isplo peccare per
difetto nell’elencazione dei molti luoghi in cui EomMunita cristiana
pud diventare veramente luogo di evangelizzazidnegiplasmazione
dei contesti personali, familiari e sociali.

Questa sorta di onda calda e pervasiva che paltaudre evange-
lico ed eucaristico della comunita cristiana eaattrsata da una duplice
logica, facilmente osservabile, ma decisiva sdfpodfilo della pastora-
le d'insieme. Se la parrocchia/comunita & capaderdiarereali pro-
cessi antropologic(in qualche modo alternativi rispetto ai critegld
vivere sociale) essa tende a determinarsi, qualoha persino a rin-
chiudersi nel caldo gruppo, nella nicchia, tendlevalversi in una logi-
ca elitaria. Quando pero si prende cura dglialita cristianadi queste
relazioni essa allora non puo non aprire le profiriestre, abbattere
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muri e steccati troppo stretti e spingere nelladidi una comunita fatta
con molte articolazioni, diversi servizi, in ungudra veramente sinfoni-
ca e cattolica. Questo movimento e quello che ppedie di piu e me-
glio il terreno per la pastorale d’insieme, quamdsi accorge che an-
che il livello del parrocchiale/comunitario non Vutire per cio stesso
che cio che e piccolo (e possibilmente selezioratogllo! La figura di
una comunita articolata si accende a partire dalta propriamente cri-
stiana dei processi comunitari ed ecclesiali. Ejiresta ottica che ve-
dremo nascere, collocarsi e coordinarsi, quellgachér di iniziative, che
hanno sempre fatto grande e profetica la tradizevistiana, anticipan-
do i tempi, collocandosi sugli avamposti della @arDel carattere spe-
cifico di queste iniziative dovremo parlare piu atvaA me sembra im-
portante qui segnalare che esse sono creatricerdilwoghi cristiani,
umanizzanti, attraversati dalla generosita piu deae dalla gratuita
senza secondi fini.

2.2 La mentalita

Proviamo ad immaginare una citta-tipo dentro questolo vir-
tuoso acceso dalla pastorale d’insieme (e magtitiie in un’unita
pastorale). La rigida divisione delle parrocchiadeava sinora da chiara
mappa di distribuzione dei ruoli. La presenza disacerdote per co-
munita correva il rischio di occultare la necesd#gaministeri. Passan-
do alla nuova prospettiva, il collegio dei saceirdpidato dal modera-
tore, assumera uno sguardo diverso rispetto altteparrocchiale pre-
cedente e vedra nascere subito I'urgenza di uriagiazione dei laici,
che uscendo dalla normale ottica dei collaboraticaiprira alla creazio-
ne di corresponsabili a tempo pieno (e/o parzif@ejranno nascere fi-
gure nuove: l'inserimento stabile di diaconi (a penpieno?) nei campi
dell’'animazione liturgica e della carita; la figudadirettori di Oratorio
e/o di animatori di pastorale giovanile; la presendi religiosi
nell'assistenza spirituale sanitaria o in alcurigiative di volontariato
sul territorio; la figura di coppie di sposi coligstabilmente a centri
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di formazione, di aiuto e di accompagnamento alia matrimoniale,
ecc.

Se questo e il quadro che si prefigura per lagpal&t d’'insieme,
appare subito chiaro il carattere trainante ché avanche e soprattutto
a livello pastorale — il dinamismo e la mentalitéradotta dal servizio
della carita. Soprattutto in quest'area la intevagi di sacerdoti e laici
non potra non essere profonda: essa non potragsumare la compe-
tenza dei laici, I'esperienza proveniente dallab Istoria... Dovrebbe
crearsi una benefica complementarita tra I'orizeoampio richiesto
dagli interventi della carita e a volte la lenterza nostri apparati par-
rocchiali. Coordinamento, progetto comune, rispatifierenziata ai
bisogni, superamento degli inutili doppioni, apmina non solo ad una
nuova mentalita di lavoro comune, ma libereransorse nuove ed e-
nergie fresche. E sprigioneranno la fantasia pewinprogetti, i quali
non possono non avere come spazio di riferimentiiteae il decanato.

2.3 Le iniziative

E’ il vasto campo della solidarieta diretta e delontariato nel
quale laChiesaha saputo nella storia e anche oggi esprimeraefigu
splendide e iniziative decisive anche per la stdgdo sviluppo della
societa occidentale (Gfarsi Prossimg 14). Richiamo qui qualche fi-
gura importante.

* Le relazioni di prossimita sono quelle della testimonianza
dell’amore fraterno nell&hiesa nella quale per prima si deve realizza-
re una rete di prossimita collegata con la crestitéa fede e la cele-
brazione sacramentale. La parrocchia ha qui unorfmhdamentale
nell'essere il luogo di ospitalita, di attenziom,vicinanza diretta, di
pronto intervento, di carita spicciola... E' ne@gsfare un serio esame
di coscienza sull’'uso delle strutture, sulla cooadione delle iniziative,
degli interventi, dei soggetti caritativi della conita cristiana, perché
non finiscano per soggiacere ad una logica lottitezaforse con una
non sempre limpida concorrenza degli uni versalifi. Naturalmente
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con l'intenzione di far di pit e meglio! Inoltre [@arrocchia non deve
essere compresa qui autarchicamente, ma sul terrftay ampio del

decanato o della citta. Non si dimentichi che ititia della carita ri-
siede anche nella comunione reale con cui i cnisganno promuover-
la, perché non avvenga che il segno tradisce @csichta facendo.

*  Gli interventi profetici un’altra area & quella che parte dagli ulti-
mi, che si impegna a non dimenticare di aiutarédino, aspettando
che il suo disagio sia superato solo riformandsoleieta. Cosi in attesa
della giustizia non pud mancare lintervento doetella carita, senza
che cio diventi in alcun modo un alibi per la gizist sociale. Possiamo
fare alcuni esempi:

— una severa e coraggiosa riforma dell'uso/destimezdei beni del-
la comunita e della persona: I'Arcivescovo parl#’@lemosina, come
gesto di aderenza alla realta, come gesto profeticeducativo (la ri-
nuncia al superfluo, per capire cid che &€ necassari

- il tema del volontariato che puo oscillare datienie piu spicciole
e immediate del dono del proprio tempo e delle peapapacita (per un
compito determinato) alle forme pit complesse devehiesta anche
professionalita e specializzazione. E’ necessajiiare a mio giudizio
due pericoli: quello dell’'assaggio e improvvisadanquello della con-
correnza che riproduce le strutture parallelamewtealtre. | cristiani
invece dovrebbero essere sempre attestati sugh@osti della carita,
disposti a lasciarli quando altri entrassero corméo piu strutturate
(quindi si tratta di creare forme agili di intertenattenzione ai nuovi
bisogni, ecc);

- inoltre bisogna riprendere forme piu complessdadedrita, che
non tamponano il male solo a valle, ma che cercimimuoverlo alla
radice. Penso al grande campo dell’educazione derimin generale
(il grande compito educativo delfahiesanella scuola) e di quelli in
stato di difficolta. A volte questo ambito appaggiodimenticato per-
ché il volontariato si e indirizzato a forme pigtgase e immediate.

28



* |l discernimento spirituale-pastoraleioe quel vasto complesso di
iniziative culturali e sociali che mirano a mod#re e a far crescere |l
costume e la mentalita, che intendono plasmareoégssi della co-
scienza, in modo tale che i valori comuni sianqualche modo lievita-
ti dall'incontro con la visione cristiana dell'uom@Qui l'intervento del-
la missione dell&hiesanon potra limitarsi alla formulazione di princi-
pi generalissimi di antropologia cristiana, ma doarrischiare un di-
scernimento concreto delle situazioni, cercandoastrare la rilevanza
umana del messaggio cristiano, in particolare ayeliito sociale e poli-
tico. E’ un fatto tipico della societa italianaf@ancanza di una vasta
area che medi tra il momento delle relazione batarpersonali e il
complesso delle relazioni sociali purtroppo sovesgemonizzate dalla
politica. Una corretta concezione del cristianesstarico richiede di
favorire I'animazione delllampia sfera del sociaggnza che subito
venga occupata dal politico o dal partitico. In®l& importante che la
critica o il discernimento cristiano non si esacaisn uno sterile atteg-
giamento negativo, ma sappia anticipare le lingeraljetti storicamen-
te possibili. E' necessario che i cristiani riprand l'iniziativa per ela-
borare una cultura sociale, sola premessa indiabéagerché la poli-
tica non scada in gestione del potere. Le scuokeddcazione socio-
politica devono diventare sempre piu il luogo pernbaturazione di
gquesta coscienza, ma non possono essere sgardiaierimento alle
comunita cristiane, perché non appaiano solo itiglim di alcuni spe-
cialisti...

*  Le forme di intervento socio-politicd.'agire sociale, soprattutto
nella nostra societa complessa, appare regolat stalitture che orga-
nizzano la vita di relazione, che appaiono comeenaiivi che motiva-
no la responsabilita personale, ma in forma quassicaitiva, anche se si
coprono di valori ideali. Ora tra I'imperativo etiqe della carita) e
I'imperativo sociale c’é una differenza di funziod@no appella alla
liberta, I'altro fa leva sul bisogno che noi abb@udegli altri: percio ci
pud essere conflitto, ma anche confronto sulletifiicezioni ideali che
I'imperativo sociale inevitabilmente porta con &.su questo punto
che l'agire sociale coinvolge il giudizio etico,cemporta di prender
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coscienza riflessamente degli effetti che conseguouesto agire. A
partire di qui si possono indicare alcuni critegr plelineare una cultura
della carita/ solidarieta:

— superare la tendenziale deresponsabilizzazionsimigblo di fron-
te ai rapporti sociali e alla loro peculiare caagtica (descritta sopra
con la distinzione tra I'essere prossimo e I'esser0);

— farsi carico dei «risultati» obiettivi che consego
dall'interdipendenza collettiva del comportamertoisle;

— condurre ad un apprezzamento determinato deiivialeali che
giustificano il rapporto sociale e su cui si dewereitare il discerni-
mento etico di cui abbiamo indicato un metodo nelamessa.

Questi ultimi due aspetti richiedono di riprendireiflessione e la
formazione culturale, sui grandi temi della moisdeiale cristiana.

2.4 Le strutture

Quest'ultimo punto & ad un tempo quello piu dotor@ d'altra
parte € anche I'inveramento e il consolidamenttaddihamica di vita
che ho prospettato nei punti precedenti. Le streitharrocchiali sono
oggi clonate secondo un modello che si applicaeirsioni che vanno
da un minimo ad un massimo quantitativo (la/e Gliezd’oratorio con
I'annesso centro sportivo; la casa parrocchialessp la scuola mater-
na); a cio si aggiunge — a volte in considerazidella storia o delle
scelte pastorali — una casa per anziani, un cestic@ale, una casa di
vacanza, un’'iniziativa assistenziale con proprigitatre, persino una
scuola, ecc. La mappatura di queste strutture hree aviterio di riferi-
mento la parrocchia, almeno per il primo pacchéitstrutture; a volte
e piu ampio della parrocchia, per strutture piicalate, anche se esse
restano di competenza (e di gestione) di una peliracla quale ha a-
vuto (e qualche volta mantiene con fatica) la fordia creare
quelliniziativa pastorale. Il lamento diffuso — b ascolta quando arri-
va un nuovo parroco con un’'inclinazione diversa ehé a volte le e-
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nergie piu fresche e coraggiose sono impiegateaaitenimento delle
strutture esistenti. La logica di servizio diveltgica di mantenimento,
sfibrando le migliori risorse.

Se ci si lasciasse muovere dall'ottica del movitoepastorale
messo in luce dai luoghi antropologici esistentlaocreare e ricreare,
probabilmente anche in questo campo passeremmeldglta astratta
della clonazione delle strutture, parrocchia pergeahia, ad una con-
figurazione antropologica delle strutture e deiviggér almeno quelle
che rispondono a bisogni piu articolati rispetitatibale dimensione di
una sola parrocchia. Inoltre si potrebbero poi ggi@samente mappare
le strutture esistenti (si provi sulla piantina esumare le distanze effet-
tive tra realta simili), per passare al reimpieglta ristrutturazione e
alla riconversione di molte strutture. Questo disicorso piu difficile,
anche perché sinora, magari con dispendio di nmtwaimproprie, Si
sono richiesti sacrifici alle comunita e alle fatidggMa non e chi non
veda che fin quando il movimento impresso dallastjore della pasto-
rale d'insieme non mettera in discussione le stratateriali, restera
sempre un discorso non solo disincarnato (e questolti puo non far
problema), ma soprattutto coinvolgera molte risocke potrebbero
meglio essere indirizzate su nuovi fronti (e quésteressa a tutti).

Precisamente per la ricaduta del discorso svoitora, riferito alla
dinamica della cura della chiesa per il bisogntsmappatura.

Precisamente per la ricaduta del discorso svottoraj riferito alla di-
namica della cura della chiesa per il bisognosoméppatura delle
strutture e la pianificazione delle risorse divesggisivo. Oso formula-
re un auspicio: che l&aritas si faccia carico di una “Carta geografica
dei servizi”, con la segnaletica opportuna. Noroaoh “Osservatorio
dei bisogni”, ma anche un “Guida dei servizi”. utio non vuol spe-
gnere la creativita, ma richiede altaritas parrocchialidi alzare lo
sguardo oltre i loro confini, per non fare quantioadri fanno gia me-
glio, per essere disponibili a fare altro, quelloua magari nessuno ha
pensato. Se fosse anche solo questo il frutto gelorale d’insieme,
cio sarebbe gia un passo di notevole importanza.
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